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Hacia un nuevo horizonte en su reconstrucciéon: Una mirada a la
postura de la Compaiiia de Jestas frente a los nuevos Estados
nacionales del siglo XIX en el marco de su restauracién partir de la
forma discursiva del sermén.



Si, ha muerto la ilustre, la sabia, la
inocente Compariia de Jests. EI Papa
Clemente XIV la ha abolido, la ha
extinguido, la ha echado por tierra en
todo el mundo cristiano. jGran mal!
jEnormisimo escindalo!  jInjusticia
monstruosa! jTriunfo gloriosisimo de
la Herejial... jOh pena, oh dolor, oh
desconsuelo increible!

P. Luengo, S. J., Diario, 1773.
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Hacia un nuevo horizonte en su reconstruccién: Una mirada a la
postura de la Compaiiia de Jestas frente a los nuevos Estados
nacionales del siglo XIX, en el marco de su restauracion a partir de la
forma discursiva del sermén.

La Compaiiia nunca quedo del todo
aniquilada... Desde 1773 hasta 1814
transcurren cuatro décadas en la que dos
grupos  (exjesuitas dispersos Yy  jesuitas
refugiados), experimentan una evolucion
histérica muy marcada por los acontecimientos
politicos.

Manuel Revuelta Gonzalez, S.].

Introduccién

Después de un exilio que duraria 41 afios desde 1773 (afio de la expulsién), esta
orden religiosa de grandes obras educativas y de importantes aliados, debi6
adaptarse a un escenario geopolitico, ideoldgico y econémico muy diferente al que
habian dejado atrds casi medio siglo antes.

A propésito del panorama de convulsién politica que trajo consigo el siglo
XIX, la dificultad de adaptacién a un nuevo orden social represent6 para los jesuitas
que sobrevivieron a la expulsion, un esfuerzo que los obligé a acostumbrarse a un
mundo regido por el progreso y la modernidad. Los impulsos democraticos,
nacionalistas y antirreligiosos habian logrado plantear una nueva forma de
articulacion social configurada por el Estado nacién, encabezada por un nuevo
soberano: el pueblo, y amalgamada por un nuevo dios: la razén.!

En este sentido, a su regreso, la Compafia tuvo que afrontar no sélo muchas

dificultades por las profundas transformaciones sociales del entorno, sino la

1 P. Villada, “El primer centenario del restablecimiento de la Compaiiia de Jesus en todo el mundo”,
Razon y fe, Madrid, 1914, 14, p. 19-32.



reconstitucion de su propia identidad ministerial. Para la historiadora Perla
Chinchilla: “La Compafiia de Jests fue suprimida y restaurada, tal como si en una
obra teatral se hubiera bajado la cortina en una escena y ese teléon se hubiera
levantara en otra obra distinta. Los afios que transcurrieron entre una accién y otra
fueron justamente los del nacionalismo, de la posrevolucién francesa y de la lucha
entre la autoridad del Estado laico frente a la iglesia.”?

Es precisamente en esta coordenada, en la que se intersectan no sélo el
enfrentamiento entre el Estado Laico y la Iglesia, sino que, ademas converge el lento
proceso de restauracion de la Compania en el mundo de la modernidad, que resulta
un ejercicio por demds revelador el andlisis de las condiciones, continuidades,
fragmentaciones y posturas que adopté la Institucion en distintos lugares de
Hispanoamérica y Europa ante el panorama de profundas transformaciones.

Durante los afios del exilio, atn lejos de América, los jesuitas continuaron
escribiendo y refugiando su pensamiento en reflexiones, discursos, trabajos
historiogréficos sobre la Orden y sermones dedicados a diversos temas. De toda esta
produccién, la que mas llama la atencion para efectos del presente trabajo, es la de
los sermones.

La idea de indagar en torno a la Companiia a través de la produccion de esta
forma discursiva’ esta relacionada, ademds del interés de exponer la profunda
relacion entre el mundo de la cultura politica y la ideologia religiosa, con la

posibilidad de observar cémo el sermén (materializacion de la palabra oral),

2 Perla Chinchilla P., “1814-2014, construccién de una identidad. La Compaiiia de Jests ante su
restauracioén”, Del Ars Historica a la Monumenta Historica: La historia restaurada, México, UIA, p. 9.

3 De acuerdo con Chinchilla: “Una forma discursiva serfa el artefacto compuesto por una semantica
condensada en un discurso verbal y por una materialidad, cuyo conjunto denota una regularidad
que permite una distincion especifica en el contexto de multiples campos culturales.” Mas adelante,
en esta misma investigacion, se ampliard la definiciéon de Forma Discursiva. Perla Chinchilla, “Las
Formas Discursivas, una propuesta metodoldgica”, en Historia y grafia, afio 22, ntimero 43, julio-
diciembre 2014, pp. 15-40.



expresaba lo que el sacerdote en el pulpito y hacia entender cuando trataba de
politica, de moral, de asuntos terrenos y de aspectos divinos.

Durante el siglo XIX, a través de estos textos, los jesuitas se dirigieron a sus
compatriotas ya no tnicamente para hacerlos comprender a Dios y revelar asi los
misterios de la fe, sino para convencer y en ocasiones, para cuestionar sobre la
viabilidad de un mundo en el que la irrupcién de nuevas definiciones politicas e
ideoldgicas (como Estado, Nacioén), exigian replantear, incluso, los preceptos de la
fe.

Es importante subrayar, que el empleo de las formas discursivas como una
opciéon metodolégica en este trabajo, responde a que la forma discursiva, por una
parte, cumple para la investigacion histérica un doble papel: como fuente
documental, por un lado, y por el otro, permite hallar indicios, que podrian parecer
minimos, pero significativos en la etapa que se ha identificado como emergencia de
la Modernidad o también identificada con la cultura del impreso y el fin de la
sociedad del Antiguo Régimen, o lo que se ha asociado con la cultura de la oralidad.

Por ello, la iniciativa de trabajar con formas discursivas pretende relacionar
esos textos con la sociedad.?

A partir de este horizonte que pone en perspectiva la produccion textual y
tomando en consideracion el discurso retérico contenido en los sermones se
pretende la postura que adopt6 la Compafiia de Jests en el marco de su Restauraciéon
dentro de la construcciéon de los Estados nacionales en ciertos lugares de Europa y
de América latina, tratarlo mismo que el proceso de integracién de la compania

restaurada al nuevo planteamiento politico y social de la modernidad.

La innegable fractura que represent6 la disolucion de la orden gener6

después de su restablecimiento una actitud de sus oradores en el pulpito, en

4 Eduardo Torres Aranzivia, La voz de nuestra historia, el poder de la oratoria civil y religiosa en el Peri
(siglos XVI-XIX), Perti, Universidad Catélica del Perd, 2015.
5 Perla Chichilla, Las formas discursivas, Op. Cit., p.



ocasiones moderada o prudente (incluso de repliegue y distanciamiento) en aspectos

politicos; aunque es importante reconocer que no siempre fue el caso.

El restablecimiento de la orden se produjo bajo diversas condiciones en los
distintos territorios misionales, por lo que, en contraste con los jesuitas mas
“moderados”, existieron religiosos que se atrevieron, a partir de sus formas
discursivas, a comunicar a su feligresia un nuevo discurso que pretendia no sélo
justificar su restauracién, sino que intentaba legitimar la labor de su congregacion
en un contexto laico y de transformaciones politicas. Dicho de otra manera, se
arroparon de otro tipo de argumentos de legitimacién al interior de un ambito
secularizado en el que las nuevas formas y abstracciones politicas que emergian
parecian alejarse cada vez mas de la iglesia como un componente legitimador, y de

la religiéon como un instrumento de cohesion.

Frente a este panorama inevitablemente surgen otras muchas interrogantes;
cuestionamientos que desde el punto de vista del investigador conducen a plantear
como objetivos para intentar entender ;realmente cambié la Orden sus
argumentos?, y de ser asi, en concreto, ;como se justificé la recién restaurada

Compafiia de Jestis?

Cabe destacar, que dentro de este marco referencial se inserta la que se ha
planteado como la problematica central, y que estd enfocada a demostrar a través de
la forma discursiva del sermén, que los miembros de la Orden desarrollaron un
lenguaje dirigido al exterior. Mientras que contaban con un lenguaje al interior de la
Organizacioén, desarrollaron un segundo leguaje destinado hacia el exterior, con el
que se dirigian a sus fieles y “a los de afuera”; fue a partir de este lenguaje exterior
del que se emprendié no s6lo una postura apologética en torno a su regreso, sino un

esfuerzo en la reconstruccién de su identidad.

En este sentido, asi como se menciond, se reconoce un lenguaje al interior de

la orden, el cual funcionaba entre los mismos jesuitas generando afinidades que



hacian las veces de puntos de anclaje o asideros para sus miembros, mientras que,
un segundo lenguaje se ponia en practica para los “otros”, operando como urdimbre
desde el que se tejia todo un discurso de unidad.

En cuanto a la estructura de esta investigacion, que va desde lo general hasta
lo particular, el planteamiento desde los primeros capitulos partié de la idea de que
la Orden estableci6 una relacion diferente (y adopt6 también una postura distinta),
ante cada uno de los gobiernos de los lugares en los que se restablecié de acuerdo
con los factores que entraron en juego en cada lugar.

Por ello, con el fin de exponer esas diferencias se eligieron cinco escenarios
de analisis, de acuerdo al tipo de gobierno que hubo en cada uno de los contextos
seleccionados. Los escenarios propuestos son: Espafia, Francia, México, Colombia y
Chile. La idea gira en torno a tratar de esclarecer cémo fue la relaciéon de los
modernos Estados nacionales del siglo XIX con la Organizacion jesuita; de la misma
manera, jcomo fue el regreso o el restablecimiento de la Orden en cada uno de ellos?
Esta investigacion se desarroll6 en cuatro capitulos que apuntan a esclarecer los

principales objetivos y la problemaética central planteada con anterioridad.

Asi como se ha mencionado, a lo largo del primer capitulo se explora la
relacion de los Estados en formacién con la Iglesia catélica.® Durante el siglo XIX, la
secularizacion de la sociedad, asi como la emergencia del liberalismo” y su influencia
en la configuraciéon de gobiernos laicos representaron un duro golpe para la Iglesia

que, como una organizacion vinculada al Antiguo Régimen, tuvo que adaptarse a

¢ Es importante hacer notar, que la Iglesia en México estaba constituida por un conjunto diferenciado
de personas que no formaban parte de una instituciéon homogénea, sino que constituian multiples
voces, posturas, opiniones, sin embargo, como suele utilizarse y para efectos de esta investigacion, se
hablara del término Iglesia como si se tratara de una unidad.

7 De la misma manera que en el caso de la Iglesia se hara referencia al grupo de liberales, quienes
formaban un conjunto de posturas, tendencias y opiniones heterogéneas; incluso podemos pensar en
diferencias importantes entre los liberales de un lugar y los de otro. Sin embargo, a pesar de la
diversidad, para considerar dentro de la presente investigacion serd necesario contemplarlos como
un grupo unitario con ciertas caracteristicas en comtin como el hecho de estar a favor de la ideologia
liberal, impulsar el desarrollo y progreso como antitesis de los valores del Antiguo Régimen y de los
gobiernos absolutistas mondrquicos. Promover la separacion entre la Iglesia y el Estado y luchar por
la emergencia del Estado laico.

10



pérdida de poder, de protagonismo y del dominio ideolégico que la habia

caracterizado.

De acuerdo con los objetivos de esta investigacion, se ha trabajado en torno a
la relacion de la Orden recién restaurada con cinco Estados nacionales: Espafia,
Francia, México, Colombia y Chile. La propuesta se deriva de laidea de que la Orden
estableci6 una relacién diferente, y adopté una postura distinta, con cada uno de los
gobiernos de los lugares en los que se restauro.

Es importante subrayar, que se buscé comparar los escenarios propuestos con
el objetivo de hallar similitudes y diferencias significativas, de acuerdo a los factores
que entraron en juego en cada lugar.

El criterio de seleccién de los cinco universos de estudio esta relacionado,
tanto por gobiernos antierreligiosos (Espafia, Francia, Colombia y México), donde la
Iglesia sufri6 la hostilidad de los grupos liberales que se empefiaron en separar a la
Institucion eclesial del Estado, como por un gobierno (Chile) en el que el Estado
permanecié unido a la Iglesia hasta el siglo XX, y no interfiri6 con la Iglesia.

Alolargo del segundo capitulo se intent6 explorar la relaciéon de la Compafia
de Jestis con los nuevos Estados emergentes, y su situacién en cada uno de los

lugares en los que la Orden se restauro6.

El objetivo principal de este capitulo se enfocd, tanto en observar la forma
como se dio la relaciéon de la Compaiiia recién restaurada con los Estados laicos en
un momento de reconfiguraciéon politica y de cruces ideolégicos, como en la
comparacion de la situacion que vivié la Orden jesuita en cada uno de los lugares en

los que se restablecieron.

De la misma manera que en el capitulo anterior, se agruparon los escenarios
bajo dos criterios: por un lado, los cuatro lugares donde el gobierno fue
antirreligioso y no toler6 a la Compafiia (Francia, Espafia, México y Colombia) y por

otro, un gobierno que no interfirié con la Organizacion.

11



Como parte de los objetivos se buscé obtener indicios que permitieran

conocer el papel que ocup6 la Orden en la construccién de los espacios civiles.

Por su parte, el tercer capitulo pretende, a través de una estrategia
metodolégica prosopogréfica, ciertos cruces de informacién extraidos de una

muestra significativa de jesuitas que habitaron en los escenarios propuestos.

El objetivo no sélo se limita a llevar a cabo una descripcién del universo de la
muestra seleccionada, sino distinguir algunas caracteristicas biogréficas de cada
jesuita de la muestra, lo que nos permitird concluir sobre la textualidad que
produjeron durante el siglo XIX. Asi, desde el tipo de formas discursivas que
cultivaron en cada lugar, la frecuencia de su publicacion y el perfil de algunos textos
(apologéticas, cientificas, educativas, devocionales, por citar algunos).
Nuevamente, uno de los objetivos principales de este capitulo es el de mostrar las
diferencias al comparar los resultados en torno al tipo de textos que se desarrollaron
en cada escenario.

Finalmente, a lo largo del cuarto capitulo se desarroll6 la problemética central
que ocupa la presente investigacion.

Si atendemos a los textos de los jesuitas en cualquiera de los lugares
propuestos podremos observar, que la textualidad que produjeron se encontré en
didlogo directo con el contexto politico, social y religioso en el que se fraguaron.

Asi, se pretende demostrar, que en la forma discursiva del sermén que
cultivaron los miembros de la Orden, se observé el desarrollo de un lenguaje
dirigido hacia el exterior para comunicar a los otros, a los de afuera. Es en el espacio
de ese lenguaje en el que se observé también la construccién de ciertos “lugares
comunes” que por su frecuente aparicion se convirtieron en simbolo de la identidad
de la Orden.

De esta manera, la aproximacién a los textos estuvo encaminada
principalmente a advertir sobre la forma como desde la retérica los jesuitas fueron

reconstruyendo la identidad de la Compania.

12
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Capitulo 1

1.1.-Las relaciones entre la Iglesia y los nuevos Estados

El mundo se transformé y también la mentalidad
de la gente. La Iglesia sufrio el ataque mds directo
de su historia. Por primera vez se penso que el
hombre podria progresar si acababa con la Iglesia y
con el Dios del que ella es testigo y da testimonio.

La Iglesia, la guerra y los Estados.

14



1.1- Las monarquias que transitaron a reptblicas: gobiernos antirreligiosos

1.1.2.- La relacion de la Iglesia y el Estado en la Espaiia del siglo XIX

En Espana durante el siglo XIX se continu6é con la politica regalista que habia
implementado la dinastia Borbén durante el siglo XVIIL. A pesar de las innegables
continuidades en las relaciones entre la Iglesia y el Estado, definidas
fundamentalmente por el regalismo y por los dos Concordatos del siglo XVIII8, se

puede concluir, que en el siglo XIX en esta relacion efectivamente hubo cambios.

Si bien es cierto que en Espafia el siglo XVIII se caracterizé por las polémicas
medidas regias de la casa Borbon, para la historiadora Maria del Carmen Rodriguez
Gonzélez: “Durante el reinado de Carlos III las relaciones Iglesia-Estado...,
estuvieron salpicadas de forcejeos;” frente a las disputas en pro y en contra del
regalismo, [...] “el rey pretendié frenar y controlar aquéllas instituciones
eclesiasticas espafiolas que pudieran sostener una accién antiregalista”.® Cabe
aclarar, que una parte del éxito del absolutismo se concentraba en una politica
religiosa de regalismo excesivo. Esta politica se refiere a las relaciones entre la Santa

Sede y el Estado que intenta limitar la posicion de privilegio de la Iglesia.

En este contexto, para Manuel Revuelta, S.].:

Los monarcas absolutistas se sentian competentes para intervenir en la llamada
disciplina externa de la Iglesia. Las intromisiones estatales se traducian en
practicas que lesionaban la independencia econdémica y jurisdiccional de la
Iglesia: Incautacion de bienes eclesiasticos, reforma de las instituciones religiosas,
intromisién del poder civil en el gobierno espiritual y control de las doctrinas
teoldgicas y morales que influian en los comportamientos de la sociedad.

8 Maria del Carmen Rodriguez Gonzalez. Las relaciones Iglesia-Estado en Esparia durante los siglos X VIII-
XIX. Espana, Comillas, p. 203.

9 Ibid, p. 205.

10 Manuel Revuelta Gonzalez, S.]., El restablecimiento de la Compaiiia de Jesus. Celebracion del bicentenario,
Espafia, ediciones el mensajero, 2013, p. 23.

15



En el caso de la administraciéon borbénica, se reclamaban dos regalias
principalmente: el Pase regio, mismo en el que el monarca se reserva la potestad de
conceder, retener o denegar cualquier documento pontificio en los territorios de la
monarquia; lo mismo que, el Patronato regio, que se refiere al derecho de
presentacion universal para todos los obispados. Esta facultad otorgaba al monarca
la posibilidad de presentar varios candidatos afines a los Borbon para que el Papa
eligiera alguno. Con esto, el rey buscaba rodearse de gente de su entera confianza

para eliminar los posibles espias o aliados de Roma en sus dominios.

Como parte de las decisiones para contrarrestar el antiregalismo, la corona
adopto ciertas medidas entre las que se encontraban: La creacién del tribunal de la
Rotall, el empleo nuevamente del Pase Regio y la expulsién de los jesuitas, a quienes
por su cercania con el papado convenia anular para evitar que se convirtieran

precisamente en esos aliados en territorio espafiol de los intereses de Roma.?

Es importante destacar, que las relaciones entre la Santa Sede y el Estado
estuvieron reguladas mediante negociaciones y acuerdos, los cuales dieron lugar a
varios concordatos, tales como el de 1709y el de 1753. En el primero de ellos, durante
el reinado de Felipe V, al no conseguirse el patronato regio se produce una ruptura
con la Santa Sede. 13

No fue sino hasta el Concordato de 1753, durante el reinado de Fernando VI,
en el que finalmente se concedia el patronato regio; este acuerdo fue el mas duradero
de todos (hasta 1851). De acuerdo con el historiador José Manuel Cuenca Toribio:
“A consecuencia de este patronato regio surgieron obispos “funcionarios”, muy

ttiles al monarca, especialmente cuando se produjo la expulsién de los jesuitas en

11 Este tribunal, inspirado en el de la Rota Romana, fue restituido a peticién de Carlos III, quien en
un Breve Apostélico solicité al pontifice despojara al Auditor de su potestad para conocer y decidir
en primera instancia las causas de los regulares, y en apelacién a las que habian sido falladas por
obispos y arzobispos, deseaba implementar un sistema mas adecuado a las nuevas circunstancias.
Para ello sugeria la instauracion de un nuevo tribunal colegiado, que constaria de seis jueces y
auditores divididos en turnos de tres votantes.

12 Maria del Carmen Rodriguez Gonzélez, Op. Cit., p. 205.

13 Ibidem.

16



1767. Los jesuitas representaban el pensamiento ultramontano, que rechazaba

totalmente el regalismo.”14

Es importante resaltar, que la defensa de las regalias que se consideraban
inherentes a la corona se convirtié6 en un desafio para Roma; provocacion que
persiguié no tnicamente la independencia del poder real, sino una amplia gama de

intereses econdémicos.

Durante el reinado de Carlos IV, una parte importante de las consecuencias
de la reciente Revolucion francesa se concretaron en lo que se conoce como la unién
del trono y del altar.’> De esta manera, los problemas que existieron entre las dos

instituciones tuvieron un carécter politico.

Como consecuencia de las constantes crisis que atraves6 el Estado, el rey
decidi6é aumentar la carga tributaria del clero, ademas de enajenar una buena parte
de los bienes materiales de la Iglesia. La necesidad de aliviar los problemas
econémicos provocd, ademds del aumento fiscal, entre 1798 y 1808 Ia
desamortizaron de practicamente la sexta parte de las propiedades de la Iglesia
adscritas a Cofradias y Obras pias. El objetivo era el de invertir los fondos

resultantes de esa venta en la Caja de Amortizacion de vales reales.1

Es importante subrayar, que como consecuencia de las reformas ilustradas
(durante el reinado tanto de Carlos III como de Carlos IV), hubo una disminucién
importante en los miembros del clero regular, incrementandose en contraste el
grueso del clero secular.!” Para algunos especialistas del periodo entre los que

destaca José Manuel Cuenca Toribio: “[...] predomin el clero secular sobre el clero

14 J M., Cuenca Toribio, Relaciones Iglesia-estado en la Espafia contempordnea (1833-1985), Madrid,
Editorial Rial, 1998, p. 32.

> M. del C. Rodriguez Gonzalez, Op. Cit., p. 205.

16 [bidem.

17 Se considera seculares a los tonsurados excluyendo a los no ordenados insertos en el clero secular
de modo temporal y voluntario (sacristanes, acélitos, sirvientes, ermitafios y santeros). En el clero
regular se incluye a los individuos pertenecientes a distintas congregaciones con votos y vida en
comun: ordenes mondsticas, mendicantes, canonicales y regulares (entre ellos se diferencian los
profesores ordenados in sacris, legos y novicios), Ibidem.
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regular, perdiendo presencia varias de las 6rdenes incluso, en lugares donde mayor
influencia habian tenido.”!® El mismo autor hace una importante precision: “El clero
secular era heterogéneo, con marcadas desigualdades entre el alto clero (obispos,
prebendados de Catedrales y Colegiatas) y el bajo (curas, parrocos, beneficiados y

capellanes).!®

Mientras que en el siglo XVIII las reformas regias, lo mismo que las pugnas
de poder entre la Iglesia y el Estado trajeron cambios importantes en el panorama
politico de Espafia, en el siglo XIX la influencia de la ilustracién entre los sectores de
la sociedad con mayor preparaciéon, lo mismo que las criticas que surgieron al
interior de la propia Iglesia y el impacto de los sucesos revolucionarios de Francia,

establecieron un escenario diferente.

En este mismo escenario, la llamada “Guerra de Independencia” (1803-1813),
en opinién de especialistas, como Alonso Longares, tuvo implicaciones de Guerra
Santa por diversas razones, entre las mas importantes se destacan: La defensa y
protecciéon tanto de la patria como de la soberania nacional frente al invasor
extranjero, lo mismo que el fortalecimiento de la unidad nacional. Esta lucha se
emprendi6 contra las medidas reformistas de José Bonaparte, las cuales molestaron
a los sectores mas conservadores, entre las mas importantes destacan: Abolicién de
la Inquisicion, reduccién del namero de religiosos; desamortizacion de bienes del
clero regular, saqueo y destruccién del patrimonio eclesidstico, transformacién de
edificios religiosos en civiles, supresion de la jurisdiccion de los prelados en casos
civiles y criminales; destitucion de obispos para nombrar otros, a los que se les

permiti6 conceder licencias matrimoniales, antes reservadas al papa.?°

Por otro lado, a su regreso al trono en el siglo XIX, Fernando VII restaur6 el

absolutismo y en 1814 intent6 restablecer la alianza entre el altar y el trono. De

18 J. M. Cuenca Toribio, Op., Cit., p. 33.
19 Ibidem.
20 Alonso Longares, Ideologia religiosa del liberalismo, Cérdoba, Espaiia, 1979, cit. por Ma. Del Carmen

Rodriguez Gonzalez, Op. Cit., p.207.
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acuerdo con Ma. Del Carmen Rodriguez Gonzélez, en esta época: “La soberania
nacional se entendié como un atentado grave contra la autonomia del monarca y
como una ofensa al orden divino.”?! Esto favoreci6 el restablecimiento de
instituciones eclesidsticas y cercanas a la Iglesia, a cambio de su colaboracién y

servicio.

Es este el horizonte en el que se produce la restauracion de la Compaiiia de
Jests, la cual cont6 incondicionalmente con el apoyo real para su regreso. Como
parte de las medidas del monarca, se dio impulso importante a la Inquisicién al

facultarla para perseguir y desarticular sociedades secretas y sectas masénicas.

Cabe destacar, que la maquinaria regia, como principal promotora de la
restauracion de la Orden, traté de vincular de manera directa las reformas de la

Revolucién francesa y la supresién de la Compafiia de Jests.

Desde este horizonte, parece innegable que el rey utiliz6 a los jesuitas como
aliados de sus planes. Fernando VII confiaba en la eficacia de la educacion jesuitica
al verla como instrumento para la restauraciéon politica y religiosa de la Espafia

conservadora que pretendia construir.

Asf, la restauracion del absolutismo adquiri6 los tintes de una lucha politica,
en la que, el restablecimiento de la Compania fue considerado como parte del poder
absoluto del monarca, esto fue suficiente para que los liberales vieran en la Orden

una institucién vinculada al papado y a los conservadores. 2

Mientras en algunos sectores intelectuales y politicos se veia con recelo el
regreso de la Compafiia de Jests, el pueblo reclamaba a los educadores
desaparecidos, por lo que, en las numerosas demandas a Fernando VII aparecen las

stplicas a la restauraciéon de la Orden.

21 Jbidem.
22 Manuel Revuelta, S.J., “Historia de la Educacion en Espafia y América”, en La educacion en la Esparia
contemporanea (1789-1975), Ediciones Morata, Vol. 3., Madrid, 1995, p. 232.
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Por toda Espafia se esperaba el regreso de los jesuitas, ya que se pensaba, su llegada
traeria una regeneracion moral y cultural para el pais. Asi, los decretos de
restablecimiento se apresuraron. De acuerdo con el historiador Manuel Revuelta:
“Fernando VII decret6 el restablecimiento primero en los lugares que lo habian
solicitado (1815), posteriormente en los dominios de América y Filipinas (1815), para

extenderse finalmente a todos sus territorios (1816).”23

En contraste con las Bulas fundacionales de la Orden, tanto la de Paulo III
como la de Julio IIT en la que no se hace una mencién expresa a la ensefianza, la bula
restauradora hacia énfasis en que la restauracion tiene como principal objetivo la

educacién dela juventud y la promocién nuevamente de los valores del humanismo.

De esta manera, en el primer decreto se hacia un elogio importante sobre su
labor como educadores de lajuventud, lo que de acuerdo con Manuel Revuelta: “[...]
ha producido ventajas importantes para la buena educacién de la juventud puesta a
su cuidado.” 2* En ese documento se declara que pueden los jesuitas libremente
enseflar a los jovenes las herramientas de la fe (religion catolica) y buenas

costumbres, y dirigir los colegios.

En América el regreso de la Orden se justificaba con la certeza de que los
jesuitas serian el remedio mdas pronto y poderoso en el intento de pacificacién, a
través de la predicacién y ensefianza, y de recuperacion de bienes espirituales que
habian disminuido por su ausencia.

Asi, la primera restauracion de la Compafia (1815-1820), se produjo
amparados por los decretos restauradores. De esta manera, regresaron a Espafia
cerca de cien ancianos jesuitas supervivientes de la expulsiéon de Carlos III. En esta
época, recuperaron en Espafia y en México varias casas. Fue una etapa de

florecimiento de la Orden en la que, se manifestaron numerosas vocaciones.

23 Ibid, p. 233.
24 Ibidem.
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Sin embargo, el restablecimiento monarquico no duré mucho tiempo, por lo que, a
la llegada de los liberales al poder se produjo la Primera supresion (1820-1823). Con
la muerte de Fernando VII se instaura un régimen liberal lo que lleva a las

persecuciones religiosas.

Como parte de sus politicas, los liberales pretendian imponer sus medidas
reformistas que incluian disminuir o suprimir a las 6rdenes religiosas, centralizar y
estatalizar la ensefianza, desamortizar los bienes eclesiasticos, y acrecentar las

tendencias regalistas en el gobierno de la iglesia.?®

Un mes antes de la exclaustracion general de las 6rdenes religiosas (1836), en
Espafia durante la primera mitad del siglo XIX se habia decretado nuevamente la
supresion de la Compafiia de Jestis. Después de esta disposicion los jesuitas se
dispersaron, por lo que algunos se marcharon a otros paises como México,

Argentina, Chile y Colombia.

Desde este punto de observacion, parece innegable, que las restauraciones y
supresiones que vivié la orden coinciden con el triunfo de los liberales o

conservadores respectivamente.

25 Ibidem.
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1.1.3.- La relacion Iglesia- Estado en Francia

Desde hace mas de dos siglos la relacién del Estado francés con la Iglesia catolica ha
sido compleja. En opinién de algunos especialistas juridicos del periodo como Jean
Morange: “La afirmacion constitucional de la laicidad de la Republica es el signo
tangible de ello.”?¢ Sin embargo, es necesario distinguir segtn se pretenda desde una
lectura histérica, ideolégica o juridica de esta relacion.

Desde la 6ptica de cualquier disciplina no se puede perder de vista el
convulsionado proceso politico del siglo XIX francés, que no sélo influy6 en la
postura del Estado frente a la Iglesia, sino que determiné su condicion. En este dificil
desarrollo politico y social se alternaron, por un lado, la Restauracién monérquica,
la monarquia orleanista del rey ciudadano Louis-Philippe y tres revoluciones: en
julio de 1830, en febrero de 1848 y la Comuna en 1871. De la misma manera, un
golpe de estado al que luego sigui6 la coronacién de Napoleon III como emperador
y dos republicas; es decir, la Segunda y Tercera Republicas francesas
respectivamente.

En este escenario es importante destacar, que la Iglesia como organizacion
temporal, hasta el siglo XIX habia vivido aliada a las monarquias absolutas europeas.
Tal como lo explica el tedlogo contempordneo, Martin Rhonheimer: “A partir de la
Revolucién francesa, y desde su visién de la cultura politica moderna de impronta
liberal-constitucionalista y democrética, a la Iglesia le costaba distinguir (y es
comprensible que asi ocurriese) entre lo irrenunciable de la fe y lo histéricamente

contingente”.?”

26 Jean Morange, “Las relaciones entre la Iglesia y el estado en Francia”, en Revista Catalana de repuiblic,
num. 33, 2006, Cataluiia, p. 3.

27 Martin Rhonheimer, cristianismo y laicidad. Historia y actualidad de una relacién compleja, Ed. Rialp,
Madrid, 2009, p.80.
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Esa incomprension fue ocasionada no sélo porque la Iglesia catdlica, sobre todo en
algunos paises como Francia, estaba ligada a ideas y a intereses como el estado
confesional?8, sino también porque su contrapeso (el laicismo) identificaba la actitud
politica a favor de la libertad, la democracia y el constitucionalismo con una posicién

anti-dogmatica y anti-clerical. %

Hasta inicios de la Revolucién Francesa en 1789, el rey debia ser un monarca
catolico por derecho divino; como también tenian que serlo todos sus stubditos. Por
otro lado, el galicanismo3’ oficialmente establecido desde tiempo atras suponia que

el rey se beneficiaba de una cierta autonomia respecto a Roma.

En este contexto cabe destacar un factor que fue importante en el rumbo que
tomo la relacion entre la Iglesia y el Estado, se trata de la nocién de tolerancia. Sin
duda que paulatinamente la tolerancia fue ganando terreno y peso como una parte
cada vez mas significativa de la opinién puablica. En palabras de Jean Morange, este

entorno mas tolerante reflejaba:

[...] el deseo de conseguir mas libertad individual en materia religiosa y filoséfica. En
1598, el Edicto de Nantes ya habia otorgado a los protestantes una libertad religiosa mas
amplia antes de ser revocado en 1685. En 1787, un edicto de tolerancia, que debemos a
Luis XVI, reconoci6 a los protestantes los derechos civiles y politicos (excepto el derecho
de ejercer algunas profesiones) y cred para ellos un estado civil laicizado. Eso les
permiti6 participar en las elecciones de los representantes en los Estados Generales. 31

Este principio de tolerancia fue decretado posteriormente en el articulo 10 de la

Declaracién de los Derechos Humanos del 26 de agosto de 1789: “Nadie debe ser

28 Se entiende por Estado confesional aquél que se adhiere a una religion especifica llamada religion
oficial.

2 Jean Morange, Las relaciones entre.., Op., Cit., p. 4.

30 En términos generales, el galicanismo se refiere a una teorfa teolégica o tendencia autonomista de
la iglesia catélica de Francia con respecto a la jurisdiccion de Roma y del Papa.

31 Jean Morange, Op., Cit., p. 5. Cabe subrayar como desde el mismo siglo XVI, después del episodio
de “La noche de San Bartolmé” en 1572, en el que murieron miles de protestantes (Hugonotes) a
manos de los catdlicos opositores de la Reforma bajo el reinado de Carlos IX hijo de Catalina de
Medici, la Iglesia catdlica buscé (primero en el Edicto de Nantes) mediar y compensar la ofensa a la
comunidad protestante.
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incomodado por sus opiniones, inclusive religiosas, a condicion de que su
manifestaciéon no perturbe el orden publico establecido por la ley”32. Esta
disposicion tenia como objeto otorgar al individuo una cierta libertad en materia
religiosa.

Una vez concluida la Revolucién, la Asamblea como una instituciéon
emergida de ella, tuvo la tarea no sélo de facilitar la transicion de los Estados
Generales a la Asamblea Nacional Constituyente, sino que elabor6 la llamada
“Constitucion civil del clero” (promulgada en 1790), en la que se proponia
reorganizar a la Iglesia catélica y garantizaba un control del poder politico sobre ella.
Este texto no sélo iba a dividir al pais, sino que fue condenado por el Papa y
repudiado por la Iglesia en 1791.33

Durante los afios siguientes las detenciones, deportaciones y ejecuciones de
religiosos y civiles se multiplicaron en un contexto cada vez mas violento, lo que
marco, por mucho tiempo y profundamente la relacion entre la Iglesia y el Estado.

La paz civil lleg6, y sin duda fue uno de los primeros objetivos perseguidos
por Napoleén Bonaparte. El emperador negocié un concordato con Pio XVII,
elaborado en 1801 y promulgado en 1802. En este acuerdo se impusieron a los
cristianos algunas disposiciones comparables a los de los protestantes y judios, a los
que el emperador exigié una organizacién centralizada a cambio de una libertad
religiosa efectiva. Todos estos principios se conocen como régimen concordatario, el
cual constituy6é el marco juridico en materia religiosa durante mas de un siglo,

concretamente hasta 1905. 34

32 Citado por Jean Merange, Op. Cit., p. 6.
33 Ibidem.
* Ibid, p. 7.
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Las actitudes politicas cambiaron en el siglo XIX, desde el arribo de Napoleén al
poder en 1799 se buscé un terreno en comun con el papa para aliviar las tensiones
que pesaban en Francia. Por ello, un concordato3 fue firmado entre el papa (Pio VII)
y el nuevo gobernante; este acuerdo fue un reconocimiento mutuo entre los dos
soberanos. Asi, Pio VII reconoci6é a Napoleén como soberano francés y la venta de
activos nacionales, mientras Napoleén garantizé el pago del clero secular. Este
acuerdo fue mas politico que religioso. 3¢ Napole6n exigi6 lealtad hacia su persona
a todas las 6rdenes religiosas asi como a las logias masoénicas.

Era urgente crear acuerdos, mientras Pio VII sabia que necesitaba a Francia
por los 26 millones de fieles catdlicos en ese momento, Napoleén queria paz al
interior de su territorio para preparar sus futuras conquistas externas. Por ello, el
concordato fue firmado en 1801 y fue promulgado en abril de 1802.

Para el historiador Juan Maria Laboa: “La Restauracion volvié a hacer del
catolicismo una religion de Estado (1814-1830). E1 Concordato estableci6 las bases
de lo que parecia una reconciliaciéon, después de la convulsién de la época
revolucionaria.”?” Aun asi, Roma continué resistiéndose a los cambios que habia
traido consigo la Revolucién: el triunfo del liberalismo, la libertad de pensamiento y
la separacion entre el Estado y la Iglesia. 38

Si bien es cierto que en algunos escenarios como Estados Unidos y Bélgica, la
Iglesia catdlica apoy0 la difusion de las ideas liberales, en Francia ciertos sectores de
la Iglesia rechazaron enérgicamente las libertades llamadas “modernas” (como la
libertad de culto y de conciencia, la libertad de catedra y ensefianza, la libertad de

prensa, entre otras), lo mismo que hacia el “liberalismo politico” (participaciéon de

% El concordato es un acuerdo entre la Iglesia catélica y un Estado para reanudar relaciones, en caso
de que se hubieran roto, o de regular las 4reas de interés entre ellos.

3 Juan Maria Laboa, La Iglesia del siglo XIX. Entre la Restauracién y la Revolucion, Madrid, Universidad
de Comillas, p. 52.

37 Ibid, p. 53.

38 Ibidem.
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los ciudadanos en el gobierno, régimen parlamentario, sufragio, limitaciones al

poder).

No es dificil comprender esta postura conservadora, las congregaciones
religiosas, vieron como los nuevos Estados liberales debilitaron su poder econémico
(desamortizaciones de sus propiedades) y sus privilegios.

No so6lo eso, el Estado liberal se atribuy6 funciones que durante el Antiguo
Régimen desempefiaba tnicamente la Iglesia, como la educacién y la asistencia
social. Este proceso supuso una evidente secularizaciéon de la vida politica y social

en Europa, a pesar del creciente poder de los monarcas.

De la misma manera, otro de los factores que agudizé la situacién fue sin
duda el crecimiento del anticlericalismo, es decir, el pensamiento completamente
contrario al que promovia la Iglesia Catélica y que, en algunos momentos, derivé en
acciones violentas. 3 Uno de los factores fundamentales del anticlericalismo fue la
amenaza del liberalismo “laicista”; se trataba de aquel grupo influyente de liberales
que querian eliminar totalmente la presencia e influjo de la Iglesia catélica en lo
social a través de diversas medidas como la confiscacion de bienes eclesiasticos, la
expulsion de los religiosos y la prohibicion de las érdenes religiosas, el monopolio

de la ensefianza escolar y universitaria asi como de la actividad asistencial.4°

Durante todo el siglo XIX, se prolong6 la cambiante relacién entre la Iglesia

y el Estado. Asi, en el periodo de la Monarquia de Julio se agudizé una actitud

anticlerical, mientras que en la Segunda Reptblica mejoraron un poco las relaciones

entre la Iglesia y el Estado, sin embargo, este vinculo se volvié a debilitar por los
constantes disturbios sociales.

En 1846 fue elegido papa Pio IX, los catolicos mds “abiertos” aplaudieron esta

eleccion; el nuevo pontifice parecia reformista y no se habia pronunciado contra el

39 Jean-Marie, Mayeur, La séparation des Eglises et de I’Etat, Paris, Ed. de I'Atelier, 2005, p. 55. La
traduccion es mia.
40 [bidem.
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liberalismo. Aun asi, defendi6é la soberania de los Estados Pontificios frente al
proceso de unificacién italiana. Como resultado de esta politica, los nacionalistas

italianos se inconformaron y en adelante lo consideraron un enemigo.

Durante esta época, el papado condené los progresos cientificos del siglo; fue
el caso del darwinismo. Frente al desarrollo tecnolégico, el Papa plante6 la necesidad
de insistir en los milagros como amparo a los problemas humanos, la presencia de
lo divino en todas las esferas de la vida del hombre, y la necesidad de volver a los
valores espirituales. Para ello comenzé una campafia de promocién de las
devociones a los santos y de las apariciones de la Virgen, como fue el caso de la de
Lourdes. De la misma manera, promovié la obligacién del peregrinaje a los
santuarios importantes para los cristianos. En la Enciclica Syllabus Errorum de 1864,
Pio IX declaraba que era un grave error que el pontifice pudiera estar de acuerdo

con el progreso, el liberalismo y la civilizacién moderna.4!

Por otro lado, durante el Segundo Imperio, las relaciones mejoraron
nuevamente en parte por la actitud de Napoleén III hacia Roma (1852-1870). En
febrero de 1848 estall6 la revolucién, impulsada por vez primera por la poblaciéon
obrera. Francia se convirtié en Republica con Luis Napoleén como presidente, asi,
en 1851 Luis Napoledn es nombrado presidente vitalicio y en 1852 emperador.

Se puede hablar de las Revoluciones de 1848 en varios paises de Europa. A
pesar de los cambios que habian traido consigo los movimientos de sociales desde
1830 y la promesa restauracionista, la negativa de los gobiernos de conceder alguna
de las reformas pactadas no sélo alimentaron, sino que aseguraron el triunfo de las
revoluciones de 1848 en varios lugares europeos.

En cada lugar los movimientos adquirieron matices e inclinaciones diversas
en funcién de los intereses de sus dirigentes, sin embrago, de acuerdo con el

historiador Laboada: “En Paris los republicanos, que constitufan una minoria, no

41 Juan Maria Laboa, La historia de la Iglesia, Madrid, Editorial San Pablo, p. 35.
Jean-Marie, Mayeur, La séparation des Eglises et de I'Etat, Op., Cit., p. 56. La traduccién es mia.
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s6lo proclamaron la Reptblica, sino que manifestaron también la voluntad de dar la
palabra al pais, es decir, de conceder el sufragio universal”.4? La lucha en Francia
adquiri6 tintes politicos y sociales, en contraste con Alemania donde la revolucién
fue de corte patridtico y en pro de la unidad, o en Espafia donde fue de naturaleza
progresista.

Es importante hacer hincapié en las diferencias entre la Revolucion de 1830
y de 1840 en cuanto a la relacion entre la Iglesia y el Estado. Mientras que durante la
etapa posterior a 1830 hubo una persecucién violenta contra el clero, que era
inevitablemente asociado a la dinastia regia recién depuesta, en 1848 no se produjo
ninguna persecucion ni ultraje clerical. De esta manera, después de la convulsion de
1848 los sacerdotes vivieron en paz y con cierta libertad, incluso las iglesias siempre
estuvieron abiertas y se celebraban misas en horarios habituales. Al respecto, H.
Lacordaire el politico y religioso francés escribié en ese momento: “Paris estd
tranquilo. Ni una iglesia, ni un convento, ni un sacerdote ha sido insultado o
amenazado. Todo lo que vemos resulta milagroso” .43

A partir de esta perspectiva, para algunos historiadores como Roger
Aubert, la revolucion de febrero (1848) represent6 para los catélicos la oportunidad
para construir una nueva sociedad en un terreno donde no habia prosperado la
restauracion mondarquica y habia caido la dinastia de Orleans. Se trataba de la
posibilidad, asi como él mismo lo sefiala: “[...] los catdlicos iban a cambiar la alianza
tradicional con el antiguo régimen por una alianza con el nuevo orden de cosas,
realizando asi una auténtica transformacién cultural del mundo catdlico, y
participando en la refundacién del Estado y de la sociedad sobre bases
democraticas.”44

En contraste con lo que habia sido el Segundo Imperio en términos de la

relacién entre la Iglesia y el Estado, la Tercera Republica se orienté hacia una politica

42 Juan Maria Laboa, La Iglesia del siglo XIX Op., Cit., p. 123.
43 H. Lacordaire citado por J. M. Laboa en Ibid, p. 124.
44 Tbidem.
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anticlerical que acab6 en 1905 con la separacion de la Iglesia y el Estado y, por lo
tanto, con el final del régimen que habia funcionado bajo el concordato.*>

En 1870 se inauguré en Roma el Concilio Vaticano I, convocado por Pio IX. El
transcurso del Concilio fue agitado porque el estallido de la guerra franco-prusiana*
afect6 a las sesiones y, por fin, la ocupacién de Roma por las tropas del Piamonte

oblig6 a suspenderlo definitivamente.

Las expectativas creadas en torno al Concilio en relacién a que podria
adecuar la Iglesia a los cambios politicos, ideolégicos y sociales producidos en el
siglo XIX se frustraron. La razén estaba relacionada con que en el Concilio se aprobd
el dogma de la infalibilidad del Papa o la imposibilidad de que el pontifice cometiera
errores. Asi, su sabiduria infinita provenia del Espiritu Santo, quien iluminaba al
pontifice cuando se pronunciaba sobre las verdades fundamentales de la religion
catolica.#” No obstante, cabe destacar, que algunos te6logos e intelectuales de la
época como Lacordaire, Maret o George Sand (Aurora Poudin, pareja sentimental
del compositor Frederich Chopin), consideraron que la infalibilidad era
contraproducente en las relaciones entre la Iglesia y los Estados, es decir, cuando se

negociaban asuntos terrenos, alejados de lo divino.

A partir de 1871 Francia vuelve a ser Republica como consecuencia del final
del Segundo Imperio de Napoleon III. Durante este periodo, en un primer momento
dominan las fuerzas conservadoras, no obstante, paulatinamente ocupan su puesto

los liberales y anticlericales. En este contexto, en 1880 tuvo lugar el debate contra la

4 Jbidem.

46 La Guerra Franco-prusiana hace referencia al conflicto armado que comenz6 el 19 de julio de 1870
y concluyé el 10 de mayo de 1871. Esta batalla se libr6 entre el Segundo Imperio francés y después
de la caida del régimen por la tercera Reptblica francesa y el Reino de Prusia. El conflicto comenz6
entre la dos potencias debido al fracaso del proyecto de Napoleén III de anexar a territorio francés
el principado de Luxemburgo. Ver Stephen Badsey, The Franco-Prussian War 1870-1871, Osprey
Publishing, 2003.

47 Martin Rhonheimer, Cristianismo y laicidad..., Cit., p. 87.
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Compania de Jesus. La controversia comenz6 como consecuencia de las discusiones
en torno a una nueva expulsion de la orden durante la Tercera Republica.

En 1878 fue electo Papa Ledn XIII, quien en materia politica se nego a aceptar
la nueva situacion italiana, es decir, un pais constituido que habia vivido un proceso

de unificacién previo, y exigio el reconocimiento de su soberania sobre Roma.

En lo que se refiere a Francia, Leén XIII aconsej6 a los catolicos que
colaboraran y aceptaran la Tercera Reptblica, aunque es importante subrayar, que
esto no hizo cambiar la politica laica de los republicanos. En 1885 publicé la enciclica
en la que afirmaba que la Iglesia no se podia ligar a ninguna forma de gobierno, lo

que suponia un cambio en la posicién tradicional de la Iglesia.

Como parte de su pontificado, Leén XIII intent6 establecer vinculos con otras
religiones, como la anglicana y la ortodoxa. Para ello promovié encuentros con
algunos lideres y patriarcas de otras iglesias. Por otro lado, se preocup6 de mejorar
la formacién del clero, la investigacion cientifica de los catolicos y promover la

actividad de los misioneros.

Si bien es cierto que el pontificado de Leén XIII es recordado por su postura
reformadora, su gran aportacion tiene que ver con la cuestion social generada por
las revoluciones, lo que habia sido desatendido por la Iglesia. En otras palabras, la
instituciéon eclesidstica habia respondido con argumentos propios de la época del
Antiguo Régimen frente al escenario de cambios y transformaciones
revolucionarias. Algunos eclesidsticos comenzaron, en la segunda mitad del siglo
XIX, a interesarse por los asuntos sociales y allanaron el camino para que cambiara

la politica de la Iglesia en esta materia.

En 1891 Ledén XIII publicé la enciclica Rerum Novarum. En este texto se
trazaron las lineas fundamentales de la doctrina social de la Iglesia, condenando los

excesos del capitalismo, pero también la lucha de clases. El Papa defendia la
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existencia de la propiedad privada y rechazaba el socialismo porque lo consideraba

erréneo y materialista. 48

La enciclica pretendia que se alcanzara la convivencia social a través de la
justicia y la caridad como medios para solucionar los conflictos. De acuerdo con la
vision de Leén XIII, el Estado debia garantizar los derechos de los maés
desfavorecidos, proteger el trabajo y promover una legislaciéon social. Esta idea
estaria en el origen del surgimiento de la democracia cristiana. Como parte de estas

medidas, la Iglesia promovi6 la creacién de asociaciones y sindicatos catélicos. 4

No obstante los esfuerzos del pontifice, el movimiento obrero no reaccioné
de manera positiva, ya que consideré que la enciclica habia llegado tarde y acusé a
la Iglesia de oportunista, ademdas de manifestar su desaprobacion a los sindicatos

catolicos.

En 1901 se promulgé la Ley de Asociacién, de marcada tendencia
antieclesiastica, de la cual se derivé algunos afios después la separacion de la Iglesia
y del Estado que se consumé en 1905.

Entre 1903 y el estallido de la Primera Guerra Mundial, la Iglesia Cat6lica
estuvo dirigida por Pio X, que plante¢ importantes cambios internos, especialmente,
en lo relacionado con el derecho canénico. En materia politica, se produjo un grave
enfrentamiento con la Reptblica francesa, rompiéndose relaciones diplomaticas y

provocando una ley de separacién entre la Iglesia y el Estado en Francia.

Durante esta época, un sector de importantes intelectuales y tedlogos
demandé que la Iglesia se adaptara mas a los nuevos tiempos, pero el Papa condené

en 1907 estas opiniones al acusarlas de modernistas.

A pesar del retroceso que sufri6 la iglesia como institucion en el siglo XIX'y

el progresivo crecimiento del pensamiento laico sobre la creencia en la fe cristiana,

48 Ibidem.
49 Ibidem.
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la Iglesia Catolica termind el siglo encontrando nuevos caminos y adaptandose a los
cambios socioecondmicos y politicos, para afrontar retos en el futuro y seguir

ejerciendo una indudable influencia en el mundo.
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1.1.4.- La relacion Iglesia-Estado en México

Al imponer la religion y cultura a los pueblos americanos, la
Congquista espariola establecio también la intolerancia religiosa en los
lugares conquistados. Esparia habia cohesionado a su Estado en torno
a la religion catdlica, sin tolerancia de ninguna otra, expulsando a
musulmanes y judios. El Tribunal de la Santa Inquisicion se encargo
de perseguir cualquier idea heterodoxa. En la Esparia cristiana de
principios del siglo XVI, la libertad de conciencia se entendia como
“inaceptable permisividad frentes al mal.” Patricia Galeana, La
construccion del Estado laico mexicano.

A mediados del siglo XVIII, la Iglesia catdlica era, con gran
ventaja, la institucion mds poderosa en la Nueva Esparia, rival
incluso del gobierno de la Corona. El poder de la Iglesia
politico, espiritual y econdmico, llegaria a significar una
amenaza importante para el gobierno central de México
durante todo el siglo XIX, y ya bien entrado el XX.

John Frederick Schwallwer, Los origenes de la riqueza de la
Iglesia en México, 1990.

En Meéxico la religién catélica y la Iglesia como institucién ocuparon un lugar
primordial enla vida social y politica por ser un pais de creencias catdlicas. La iglesia
desempené un papel decisivo desde el inicio del movimiento de Independencia
durante los primeros afios del siglo XIX. En esa época, a falta de una identidad
patridtica definida lo mismo que de un sentimiento nacional, la religién fue el primer
vinculo importante entre los novohispanos que transitaban a ser mexicanos. Asi, el
catolicismo habia funcionado como un elemento de cohesién para un pueblo

heterogéneo.

A todo lo largo del siglo XIX se puede observar como la Iglesia mexicana no
supo adaptarse a las exigencias de su época ni a los problemas que tuvo que
enfrentar. No s6lo se negd a perder su poder politico, sino que nunca acept6 el

predominio del Estado y mucho menos cobré conciencia de los problemas sociales.
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En contraste con la Iglesia en otros lugares (como el caso de Estado Unidos), la
Iglesia y el clero mexicano se caracterizaron por su conservadurismo, asi como los
espafioles que encabezaron la iglesia en la Nueva Espafa en un primer momento. >
En palabras de Gémez Peralta: “La Iglesia catélica en México [...], por una parte, ha
tratado de reinstaurar el orden socialcristiano, los valores tradicionales de la
sociedad del Ancient Regime; por la otra se ha opuesto sistematicamente a lo largo de
la historia nacional a una serie de reformas que han tenido por objetivo la

modernizacién tanto del Estado mexicano como de la sociedad.” 5!

Una vez consumada la independencia, los lideres del movimiento utilizaron
a la religion cat6lica como sustento ideolégico, y como herramienta de unidad étnica
e identidad histérica.5? A pesar de esto, la relacién Iglesia-Estado durante la primera
etapa de la vida independiente no fue sencilla. La independencia de México habia
significado de alguna manera, también la independencia de la Iglesia del Patronato
Regio.5® Roma habia sellado la alianza y el acuerdo con la corona espafiola, de
ninguna manera reconoceria ni otorgaria facultades a algtin gobierno mexicano.
Como consecuencia, la Iglesia cobré mayor fuerza y obstaculizé la formacién del

Estado mexicano como estado soberano.

Vale decir, que fue asi como la institucion eclesial transité entre la aceptacion
social y el apoyo oficial (aprobacion del Estado durante los primeros afios de
Independencia), al repudio y condena de los grupos liberales durante el resto del

siglo XIX.

Entre 1833 y 1834, un nuevo movimiento liberal intent6é convertir a la Iglesia

en un 6rgano del Estado. José Maria Luis Mora planeé secularizar las propiedades

*0 Patricia Galeana, Las relaciones iglesia-estado durante el Segundo Imperio, México, UNAM, 1991, p. 180.
51 Héctor Gomez Peralta, “La Iglesia catdlica en México como institucién de derecha”, en Revista
Mexicana de Ciencias Politica y Sociales, México, Instituto de investigaciones juridicas, UNAM, 2010.

52 Jbid, p. 64

53 Este patronato habia sido otorgado por los reyes de Espafia a la Iglesia para llevar a cabo la
conquista militar y espiritual de las tierras americanas. Patricia Galeana, ” Clericalismos y soberania”,
en Relaciones Estado-Iglesia: encuentros y desencuentros, México, 1999, p.102.

34



de la iglesia para reactivar la economia, misma que se encontraba en ruinas y
paralizada después de once afios de lucha insurgente. En ese momento parecia
urgente sacar al erario de la quiebra y construir un Estado fuerte apuntalado por
una Iglesia mexicana. La idea de José Maria Luis Mora era la de convertir a los

sacerdotes en funcionarios publicos.

Para Gomez Peralta: “En alianza con el primer Imperio mexicano, la Iglesia
se convertirdA en acérrima enemiga del primer gobierno reformista del pais
encabezado por la mancuerna Valentin Gémez Farias-José Maria Luis Mora.”5* La
reforma propuesta por este primer gobierno que pretendia la separacién de la Iglesia
del poder civil, la nacionalizacién de los bienes eclesidsticos y la imposicion de la
educacion laica (entre otras), aunque fracaso, reflejaba un primer escenario en el que

se anunciaba una dificil relacién entre el poder temporal y el poder divino. %

Al mismo tiempo, en México ya habia comenzado el proceso a partir del que
se modificaron las relaciones entre el Estado y la Iglesia, el cual se realizé de manera
unilateral partiendo de la base de la supremacia del poder civil sobre el poder

eclesistico, pero reconociéndole personalidad juridica a la institucién eclesiastica.>

El plan reformista no prospero, para Patricia Galeana: “[...] aunque Valentin
Gomez Farfas puso en vigor la legislaciéon reformista...El clero se sublevé en el
nombre de la fe, la religiéon y los fueros.”>” Es importante subrayar, que en la mente
de los liberales de ese momento no se encontraba la idea del Estado laico o la
tolerancia religiosa; la aceptaciéon de otras religiones no era visto como una

necesidad en una sociedad en la que todos eran catdlicos.58

54 Jbidem.

55 Ibidem.

*® Maria del Refugio Gonzalez, Las relaciones de la Iglesia y del Estado en Meéxico,
WWww.rua.unam.mx, instituto de investigaciones juridicas de la UNAM.

57 Patricia Galeana, La construccién del Estado laico mexicano, en Acervo de la Biblioteca Juridica
Virtual del Instituto de investigaciones juridicas de la UNAM, www juridicas.unam.mx, marzo 2017,

p- 4
58 Ibidem.
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Por otro lado, la existencia de Antonio Lépez de Santa Anna como caudillo militar
fue otro de los factores que impidieron que progresara esta primera ola de reformas.
Durante los once gobiernos que encabezd, el general Loépez de Santa Anna no sélo
le otorgd su apoyo incondicional a la Iglesia catdlica, sino que derogo6 la legislatura
reformista. Durante su gobierno, la orientacién conservadora favorecié a

determinados grupos tanto de la aristocracia como de las esferas de poder del pais.

De acuerdo con Gémez Peralta: “No es de extrafiar, pues, que desde 1848, afio
de finalizacién de la guerra con Estados Unidos, el clero mexicano trabajaria sin

descanso por el regreso de Santa Anna, exiliado entonces, al poder.”>°

Con el objeto de corresponder al apoyo que el clero le habia brindado, entre
otras cosas, Santa Anna restablecié la Compafiia de Jestis que habia sido expulsada
en 1767. Como parte de las disposiciones oficiales, la orden restaurada podia
establecer misiones, hospicios, colegios y recuperar casi todos los espacios con los

que contaban antes del destierro.

Un nuevo movimiento liberal que se desarroll6 entre 1855y 1863, y que surgi6
de la Revolucién de Ayutla®, trajo como resultado la constituciéon de 1857. Esta
legislacion sancionaba la libertad de ensefianza, de imprenta, de industria, de

comercio, de trabajo y de asociacién, entre otros derechos.

Dos afios después, las llamadas Leyes de Reforma, mismas que declaraban la
independencia del Estado respecto de la Iglesia, la ley de registro y matrimonio civil;
la secularizacién de panteones y cementerios; la de libertad de cultos, la extincién

de las comunidades religiosas y la nacionalizacién de los bienes eclesiasticos.¢!

59 Héctor Gémez Peralta, “La Iglesia catolica en México...” Op., Cit., p.68.

60 Santa Anna no sélo era repudiado por el pueblo, sino también por la burguesia liberal, por lo que
la Revolucién de Ayutla que se originé en 1854 y que tuvo como principal detonador el descontento
con su actuacién, pretendia exponer la gran corrupcién de su gobierno, la falta de claridad en el
manejo de los fondos, la carencia de garantias individuales y la violenta represién contra los
detractores e inconformes.

61 Jbidem.
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De esta manera, la ley Judrez, Lerdo e Iglesias dieron inicio al proceso de reforma
del Estado para acabar con fueros y privilegios que habian sobrevivido del antiguo
régimen colonial. La ley redactada por Benito Juarez fue la primera reforma de la
administracion del México independiente.®? Asi, con la intencién de establecer la
igualdad juridica frente a la ley, se condicionaron los fueros del clero y del ejército
en materia civil; es decir, los tribunales eclesidstico y militar no podrian exponer
delitos del orden comtn, sin embargo, conservaban el fuero en materia penal.®® El
mismo Judrez consider6 que se trataba de una ley insuficiente porque no se habia

acabado con dichos tribunales ni se habian eliminado todos los fueros.

Frente a todo este escenario, el cual que parecia incierto para la iglesia en
Meéxico, el Papa Pio IX se hizo escuchar al condenar la nueva ley. Como consecuencia
de este llamado de Roma, el clero mexicano se revel6 contra las nuevas disposiciones

exigiendo fueros y privilegios en nombre de Dios.

A pesar de que Ignacio Comonfort siempre guardé una postura moderada e
insisti6 hasta el final en otorgar al clero un lugar dentro del gobierno que habia
surgido de la Revolucién de Ayutla, fue él quien hizo la primera nacionalizaciéon de

los bienes de la Iglesia. 4

Asimismo, laley Lerdo secularizoé las propiedades de todas las corporaciones,
sin embrago, condonaba las tierras ejidales. Por su parte, la ley Iglesias elimin¢ la
intimidacién o amenaza civil por las utilidades parroquiales. De esta manera, una
vez decretadas las nuevas disposiciones legales, en palabras de la historiadora
Patricia Galeana: “Reunido el congreso constituyente, de acuerdo al Plan de Ayutla

las leyes reformistas se incorporaron con algunas reformas. A la ley Lerdo se le quito

52 Tbidem.
63 Patricia Galeana, “La construccion del Estado laico...” Op., Cit., p. 5.
54 Ibidem.
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el articulo VIII. Aunque los moderados y conservadores hacian mayoria, lo liberales

puros ocuparon posiciones claves en el Congreso.” 6

Sin embargo, no todo tuvo como objeto la transformacién, uno de los debates
en el Congreso estaba relacionado con el articulo XV de la constituciéon en el que se
establecia la libertad de cultos. Es importante subrayar, que nadie estaba de acuerdo
con el articulo y todos los participantes votaron en contra de que existiera libre

albedrio en cuanto a las creencias religiosas.®®

El clero mexicano no tinicamente se opuso a estas leyes y reformas, sino que
excomulgd a los que juraron la Constituciéon. No cabe duda, que la Iglesia contribuy6
al estallido de una cruenta guerra civil en el México independiente: la Guerra de los

Tres Afios o de Reforma (1858-1861) entre liberales y conservadores.®”

De esta manera, la Iglesia se convirti6é en el enemigo a vencer por aquéllos
que querian ver materializado en México un modelo econémico inspirado en el

capitalismo de los Estado Unidos.

Finalmente, con base en el articulo 123 de la Constitucién, el gobierno liberal
dict6 las leyes de Reforma. Aunque la lucha parecia no terminar y los cruentos
combates cobraban cientos de vidas que se abonaban a los triunfos de los
conservadores, los liberales promovieron el inicio de la reforma en México. Asi, en

palabras de Galeana:

Se estableci6 la independencia del Estado de la Iglesia, con la separacién de los
asuntos politicos de los religiosos y los eclesiasticos de los civiles. Se suprimio el
Estado confesionalé® y se sentaron las bases del Estado laico. Se crearon el
matrimonio y el registro civil y se secularizaron los cementerios. Se
nacionalizaron los bienes del clero, que eran el sustento del ejército conservador,

65 Jbidem.

¢ Patricia Galeana, Las relaciones Iglesia-Estado..., Op., Cit., p. 20.

67 Ibidem.

68 En México, el Estado se habia definido asi mismo como confesional desde la promulgacion de las
primeras constituciones politicas a principios del siglo XIX. El Estado confesional es aquel en el que
adopta oficialmente una religién, por ejemplo, en el caso mexicano, a través de su Constitucion
Politica.
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y se suprimieron las oérdenes religiosas, de acuerdo al principio de que la
libertad es irrenunciable.

Frente a este panorama de conflictos, la Iglesia y los conservadores nunca se
rindieron, continuaron con su lucha por restaurar los privilegios y poderes con que

contaba la Iglesia.

Desde 1859 el clero y los conservadores laicos habian pactado con el gobierno
de Francia para apoyar una intervencion en territorio nacional. El objetivo era el de
establecer una monarquia (al estilo Antiguo Régimen), que protegiera sus intereses
y restituyera sus privilegios. Aunque en opinién de algunos especialistas como
Josefina Zoraida Vazquez o Antonia Pi-Sufier”?, la idea de traer a un principe
extranjero en realidad obedecia a la necesidad de garantizar seguridad a nuestro
territorio frente a la amenaza en la que se habia convertido Estado Unidos. Después
de despojarnos de las tres cuartas partes de nuestro territorio, era importante contar
con la proteccion de un monarca europeo y el respaldo que su dinastia representaba

para México en Europa.

Asi, después de la Revolucion de Ayutla ocurrié la ocupacion francesa, la cual
duré cinco afios y trajo la restauracion mondrquica al pais. Este episodio histérico,
también conocido como el Segundo Imperio (encabezado por el principe Fernando
Maximiliano de Habsburgo), rapidamente decepcioné a los grupos conservadores
que lo apoyaron. Esto debido a que el emperador que habian propuesto resulté ser
un liberal. De igual modo, para la Doctora Galeana, parte de los factores que
contribuyeron al fracaso del proyecto monarquico: “No tuvieron en cuenta que se
pusieron en manos de un Bonaparte orgulloso de su estirpe revolucionaria.
Napoleén III no sélo habia sometido a la Iglesia francesa, sino que tenia en sus

manos al Papa. Como arbitro de la politica de su tiempo, lo mismo apoy6 a los

% Patricia Galeana, La Construccion del Estado laico, Op., Cit., p. 6.
70 Para profundizar sobre este tema se debe consultar las obras “México frente a Estados Unidos” o
“En busca de un discurso integrador de la nacién” de Zoraida Vazquez y Pi-Sufier respectivamente.
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italianos en contra de los austriacos para lograr su unificacién, que puso al Papa bajo

su proteccién.””1

En el momento de la llegada de las tropas francesas a la Ciudad de México,
una de las primeras acciones del comandante en jefe fue la de manifestar en nombre
de Napoleén 111, la necesidad de que en México existiera libertad de creencias y de

fe (parte de los principios fundamentales de cualquier estado moderno). 72

Asimismo, desde su llegada, Maximiliano dej6é en claro, en palabras de
Francisco de Paula y Arrangoiz: “Anuncié ademds, que no molestaria a los
adjudicatarios de los bienes nacionalizados de la Iglesia.” 73 Vale decir, que entre los
anuncios sobre la libertad de cultos y sobre el hecho de que no se tomarian
represalias contra aquéllos que se hubieran apropiado de los bienes incautados a la
iglesia, las acciones del nuevo gobierno liberal constituyeron un choque para la
gente que apoyaba al proyecto monarquico, quienes habian respaldado a
Maximiliano con la idea equivocada de que el principe austriaco restituiria los bienes

y los privilegios del clero. 74

Cabe subrayar que una vez que Maximiliano rompi6 con el primer nuncio
que el pontificado habfa enviado a México desde la independencia (Francisco
Meglia), de acuerdo con la especialista Patricia Galeana: “[...] el nuevo emperador
ratificé las leyes de Reforma, que conjuntaba parte de las reformas de 22 y 59. No
regresé sus bienes al clero, ratificando la nacionalizacién de Juarez. Y quiso ejercer
el patronato, como lo habia intentado la reforma de 1833. No estableci6 la
intolerancia religiosa, sino la libertad de cultos, y declar¢ el catolicismo como la

religion del Estado.” 75

71 Patricia Galeana, La relaciones Iglesia-Estado durante el sequndo imperio, México, UNAM, 1991, p. 39.
72 [bidem.

73 Francisco de Paula y Arrangoiz, México desde 1808 hasta 1867, México, Porrda, 1998, p. 22.

74 Patricia Galeana, Las relaciones..., Op., Cit.,, p. 40.

75Ibidem.
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Hacia 1874 durante la época de la Reptublica restaurada, Juarez intent6 incorporar a
la Constitucién las nuevas leyes de Reforma, sin embargo, el Congreso lo impidié

por considerar que no contaba con facultades para hacerlo.

A pesar de que la Iglesia habia sufrido importantes golpes que la mantenian
como una institucién politica disminuida, Judrez fue cuidadoso y se propuso
respetar las tradiciones religiosas, por lo que no se empefidé en eliminar las
actividades de culto externas, como las peregrinaciones. En contraste con Juarez,
Sebastian Lerdo de Tejada fue riguroso en la aplicaciéon de las leyes de Reforma,

quiza porque fue él quien consigui6 elevarlas a rango constitucional.

Por otro lado, la relacién entre la Iglesia y el Estado vivié de nuevo tiempos
de concordia durante la prologada dictadura del Porfirio Diaz (1877-1880; 1884-
1911). El general tuvo una relacion estrecha con los altos jerarcas catélicos (como

Pelagio Antonio Labastida) 7¢,

La dictadura porfiriana tuvo como uno de sus principales objetivos la
modernizacién econdmica del pais, por lo que parecia necesaria la cancelacién de las

libertades politicas.

Por ello, con la intencién de implantar el proyecto modernizador, fue
necesario utilizar algunos elementos del Ancient Régime como las corporaciones
clientelares y a la Iglesia. Lo anterior oblig6 a ponerle fin a la persecucion anticlerical
que se vivi6 durante la Reforma. En este sentido, a pesar de que nunca se anularon

las leyes de Reforma, se aplicaron de manera relajada.

76 Pelagio Antonio Labastida fue arzobispo de México. El religioso fue expulsado del pais por sus
diferencias con los franceses durante la época de la intervencién francesa y por manifestarse
publicamente en contra de las reformas. Con el triunfo de la Reptblica Restaurada, Juarez le permiti6
volver al pais en 1871. Después de la Revolucién de Tuxtepec, el general Porfirio Diaz asumi6 la
presidencia, lo que permiti6 que las relaciones Iglesia-Estado fueron mas cordiales, ya que Labastida
y Diaz llevaron una buena relacion.
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Sin embargo, lo mas polémico fue el hecho de delegarle de nuevo a la Iglesia la
funcién educadora (aunque siempre se procuré mantenerla subordinada al poder

del Estado).

De esta manera, Iglesia y Estado volvieron a estrechar relaciones y cooperar

el uno con el otro hasta la caida de Diaz.
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1.1.5.- La relacion Iglesia-Estado en el escenario colombiano

Durante el periodo colonial, la iglesia colombiana sirvié como un mecanismo de
dominacién ideoldgica, la cual permitia reproducir y conservar estructuras
jerarquicas que hacian posible el control de la monarquia espafiola. Como resultado,
no solo tenia una importante participacion en las labores educativas y morales de la
sociedad neogranadina, sino que también contaba con una gran influencia en

asuntos politicos. De acuerdo con las palabras del académico Carlos Valderrama:

En esta forma, colegios, universidades y 6rdenes religiosas se encargaban de
difundir la ideologia de la dominacién que compendiaba tanto la ciencia
escoldstica como el arte, las normas de la moral y gran parte de la
jurisprudencia; ésta dltima, cuando no conseguia resultados eficaces por
medio de la coercién civil, acudia a la religiosa, mucho maés eficaz en aquella
época, como lo comprueba la existencia del propio Tribunal de la Inquisicién,
establecido para salvaguardar no sélo la vida espiritual de los stibditos, sino
- lo que era mas importante - la tranquilidad politica de las colonias. 77

De este modo, la presencia de la Iglesia Cat6lica fue una pieza fundamental en la
preservacion de un modelo de organizacién politica que contribuy6 a la difusién de
ideas conservadoras y tradicionalistas.”®

La estrecha relacién entre el Estado colombiano y la Iglesia Catdlica durante
la mayor parte del siglo XIX, o mejor dicho, entre el proceso de independencia y la
promulgacién de la Constitucion de 1886 (la cual estuvo vigente aproximadamente

ciento cinco afios), otorgé amplios privilegios al clero y al catolicismo. 7°

77 Carlos, Valderrama, “Un Capitulo de las Relaciones Entre el Estado y la Iglesia en Colombia”, en
Colombia: Publicaciones del Instituto Caro y Cuervo, Bogotd, 2006, p. 21.
78 Luis Javier Ortiz Mena, La Iglesia catélica y la formacién del Estado-nacién en Ameérica latina en el

siglo XIX. El caso colombiano. (EN LINEA).
http:/ /www.almacenack.unifesp.br/public/journals/2/texto_forum_Luis_Javier_Mesa.pdf.
Jorge, Melo, (1989). La constitucion de 1886. (EN LINEA)

http:/ /www jorgeorlandomelo.org/bajar/ constitucion1886.pdf
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Desde fines del siglo XVIII, la sociedad neogranadina inicié un proceso de cambio
que le permitiria perfilarse como una sociedad moderna. Asi, entre 1760 y 1850, los
grupos dirigentes adoptaron la ideologia liberal y establecieron un Estado
independiente. Es precisamente desde 1850 que el Estado se fortaleci6 y estableci6
un mercado nacional, lo que permitié el surgimiento de una burguesia fuerte con
poder econémico y politico. Esto sin duda integré al pais al escenario internacional .80

En este escenario, el lento proceso de cambio que emprendieron con la
intenciéon de modernizar a la nacién empezé una vez concluida la lucha por la
independencia. Sin embargo, una vez consolidada esa autonomia, la Iglesia catolica
y el Estado colombiano tuvieron conflictos en una batalla por el predominio, como

lo anota el historiador Jorge Villegas:

Al término de la independencia (1819) se disputan la hegemonia tres poderes:
Por un lado, la Iglesia catdlica, poderosa, rica, organizada y con fuerte prestigio
popular; el ejército, triunfador de la contienda contra Espafia y con la
autorizacion para emplear la fuerza; mientras que por otro, el naciente Estado,
heredero del aparato colonial espafiol, el cual nace débil y arruinado por las
deudas de guerra.s!

Desde el comienzo las élites independentistas percibieron que era necesario
entenderse con la Iglesia mediante acuerdos entre las partes. En palabras de Rafael
Goémez Hoyos, en esos momentos: “El pueblo de Colombia no se halla preparado
para ningtin cambio en materia de religion. Los sacerdotes tienen grande influencia
en la gente ignorantes. La libertad religiosa debe ser consecuencia de las

instituciones liberales y de un sistema de educacién general”8?

80 Jorge Orlando Melo, “Proceso de modernizacién en Colombia 1850-1930”, en “Predecir el pasado:
ensayos de historia de Colombia”, Fundacién Simén y Lola Guberek, Coleccién Historia, Vol. 4, Santa Fe
de Bogotd, 1992, p. 32.

81 Jorge Villegas, Colombia: Enfrentamiento Iglesia-Estado, 1819-1887, Medellin, Centro de
Investigaciones Econémicas C.LE., Universidad de Antioquia, 1977, pag. 1A.

82 Rafael Gémez Hoyos, “La Iglesia y el Estado en el Congreso de Cucuta”, en Congreso
Grancolombiano de Historia, Bogota, Kelly, 1972, p. 516, Cit, por Luis Javier Mesa (2010). La Iglesia
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En la Nueva Granada la fuerza del Estado estuvo distribuida en provincias y
localidades. Para 1850 el Estado en formacion logro, lenta y parcialmente captar la
lealtad de los dirigentes regionales y locales, por lo que las tensiones entre el centro
y la periferia se agudizaron, a tal punto que algunos territorios no pudieron ser
sometidos a las autoridades civiles o militares. Estos territorios fueron proclives a las
guerrillas liberales, mientras las conservadoras se localizaron en las tierras altas del
pais. En contraste, la Iglesia catélica tuvo una presencia eficaz a lo largo de una
amplia geografia, sobre todo en las tierras altas de la cordillera oriental (Bogota,

Tunja, Pamplona), en la meseta del sur (Popayan y Pasto).8

Muy al estilo de otros contextos latinoamericanos (como México, Chile o
Per1), la existencia durante el siglo XIX de dos fuerzas politicas principales dominé
el panorama politico de la Nueva Granada. De esta manera, tanto el partido liberal,
como el conservador, cristalizados entre 1840 y 1860, fueron junto con la Iglesia, los
dos principales pilares de la formacién nacional colombiano. Lo anterior se
comprende Gnicamente en un pais predominantemente mestizo y caracterizado por

una modernizacién tradicionalista.

Cabe subrayar, que la Iglesia se erigi6 como eje central de las diferenciaciones
partidistas; los liberales vieron en su autoridad y en sus arcaicas actitudes, un
obstaculo para establecer una sociedad moderna. Los conservadores, en cambio, la
percibian como un elemento fundamental para darle continuidad a una sociedad

regida por la moral catdlica y un orden de cristiandad.

Las diferencias y tensiones surgidas en la lucha por disponer de la Iglesia o
someterla, a la que se asociaron contiendas electorales, disputas en torno a la
organizacion estatal y territorial, rivalidades interregionales y locales, dieron lugar

a nueve guerras civiles. No fue posible establecer un régimen que fundara la paz

catélica y la formacion del Estado-nacion en América Latina en el siglo XIX, el caso colombiano, (EN LINEA)
http:/ /www.almanack.unifesp.br/public/journals/2/Texto_Forum_Luis_Javier_Ortiz_Mesa.pdf.

8 Ibid, p. 2.
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para consolidar un equilibrado desarrollo econémico y social, y hubo que esperar a
las primeras décadas del siglo XX para lograrlo.84

Colombia, al igual que los demés paises de América Latina durante el siglo
XIX, tuvo que atravesar un lento proceso de construcciéon de su Estado-Nacién, a
partir de modificar patrones de la sociedad colonial. No obstante, la aproximacién
al escenario Neogranadino de la época nos permite pensar en las complejas
relaciones y en los constantes conflictos entre la Iglesia y el Estado.

Para el historiador Luis Javier Mesa, por periodizacion es posible pensar en
tres momentos importantes de esa relacion: Para Mesa, la primera etapa (de 1810 a
1853) se caracteriz6 por la diversidad y el contraste entre las posiciones de los
distintos actores dentro de la Iglesia. Al parecer, cada grupo compuesto por la
feligresia, los clérigos y las 6rdenes religiosas tenian puntos de vista distintos, lo que
contribuia a dividir a los sectores que componian a la institucion, de acuerdo con sus
propios intereses. Sin embargo, dentro de esa etapa, Mesa distingue otro momento
(1824-1853) en el que las diferencias se concentran en torno al Patrona Regio.%

El siguiente periodo (1859-1863) se identifica con la etapa en la que se
impusieron a la Iglesia medidas liberales radicales avaladas por la Constitucion de
Rionegro8¢ (1863). Esto ocurri6 en seguida de la Guerra Civil Federal (1859-1862),
después de la cual seria derrotado el conservadurismo y la Iglesia recibiria un duro
revés a sus privilegios e intereses. Entre las principales reformas impuestas a la
Iglesia se encontraban, por un lado, la desamortizacién de los bienes en manos
muertas, la segunda expulsion de los jesuitas (1861), y finalmente el establecimiento

de la educacion laica (1870).87

84 Jbidem.

& Ibidem.

86 La Constitucion Politica de Colombia de 1863, mejor conocida como Constitucién de Rionegro (por
ser en donde se reunié el Congreso que la promulg6), fue la Carta Magna que rigi6 la vida
constitucional de Colombia desde 1863 hasta 1886 cuando fue sustituida por la Constitucién de 1886.
Esta constitucion marco el nacimiento tanto de los Estados Unidos de Colombia, como del liberalismo
radical en el pafs.

87Luis Javier Mesa, La Iglesia catdlica y la formacion..., Op., Cit., p. 6.
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Es importante mencionar, que asociada a la reforma educativa, la llegada de los
jesuitas en 1844 introdujo un nuevo elemento de polémica entre los grupos de poder,
ya que los miembros de la Orden habian sido invitados inicialmente para los
colegios de misiones, sin embargo, rapidamente les fue encargada la educacién de
los jovenes de clases altas de las principales ciudades. 88

Esto convirti6é a los miembros de la Orden en bandera politica y centro de
controversia: los calificativos de antijesuita y projesuita diferenciaban maés las
filiaciones politicas que los de progresista y reaccionario.

La confusion entre politica y religién hizo que los partidos politicos tomaran
cada vez mas el aspecto de grupos enemigos, lo que fue dafiino tanto para el discurso
sobre la libertad republicana como para la causa del catolicismo. Algunos masones
importantes (como José Maria Samper), abiertos detractores de estos religiosos
afadieron el juramento de “guerra contra los jesuitas” a su programa politico.?’

Los liberales estuvieron de acuerdo en que la privilegiada situacién de la
iglesia constituia un gran obstdculo en la bisqueda del progreso bajo los ideales
burgueses. Por lo tanto, entre las diferentes medidas que se toman en materia
econémica y politica (entre las cuales resaltan el libre cambio y el federalismo), se da
una “reforma religiosa” que transforma de manera sustancial las relaciones entre la
Iglesia catolica y el Estado colombiano. %

En materia religiosa, fue Lépez quien, en basqueda de un Estado democratico
fundamentado en la libertad, emprendié una fuerte campafia anticlerical que
empez6 con la expulsion de los jesuitas y la libertad de ensefianza. Lo que buscaba
era terminar con las formas de dominio tradicional, y por ello fue el primero en
hablar de una separaciéon entre el Estado y la Iglesia. Lopez también logré la

abolicion de los diezmos y la supresion de fuero eclesiéstico, entre otras medidas.”!

88 Ibidem.
89 Ibidem.

0 Ibid., p. 3.

91 Fernan Gonzalez, Gonzalez, Poderes enfrentados. Iglesia y Estado en Colombia, Bogotd, Cinep, 1997, p.,
167.
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Asi, el siglo XIX colombiano fue conflictivo por las luchas entre los dos proyectos de
Estado, uno liberal y laico impulsado por grupos de letrados liberales, algunos de
ellos también militares y unos pocos eclesidsticos, cuyas bases sociales fueron
menores que las de sus contrincantes; otro, sustentado y defendido mediante la
alianza de gran parte de la Iglesia catolica con el partido conservador. En este

sentido, de acuerdo con el historiador Ferndn Gonzélez:

Para algunos dirigentes liberales, la Iglesia se constituyé en un obstaculo para la
btisqueda del progreso material e intelectual, por lo que buscaron sujetarla a su
proyecto secularizador entre 1824 y 1885. El resultado de este esfuerzo, que obtuvo
respaldos limitados entre la poblacién, fue la identificaciéon estrecha de la Iglesia con
el partido conservador y la construccién de un Estado-nacién fundado en el

catolicismo y la herencia hispanica a partir de1886. 92

Los gobiernos liberales de Toméas Cipriano de Mosquera y José Hilario Lopez
empezaron a tomar medidas de corte liberal con mayor fuerza. Fue durante estos
gobiernos que varios impuestos desaparecieron y se incentivé el intercambio
comercial.”

De esta manera y de acuerdo con los intereses que defendian los gobiernos
liberales parece evidente que el objetivo era despojar a la Iglesia de sus propiedades
para utilizarlas y asi activar la economia de mercado. Por ello, la desamortizacién
resulté ser un doble logro: constituyé un fuerte ataque al poder eclesidstico en
materia econdémica y logré darle dinamismo a la economia segtin los preceptos
liberales.*

Otro de los aspectos que menciona Fernan Gonzalez y que evidencia el
anticlericalismo del gobierno liberal de Mosquera es la aprobacion, también en 1861,

delaley de “tuicién de cultos”, la cual pretendia someter la iglesia al estricto control

% Ibid, p. 168.
3 Ibidem.
% [bid, p. 169.
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del Estado y evitar su injerencia en la politica, poniendo asi fin a la separacién de
poderes. Lo que hacia el Estado en su facultad de practicar “tuicion” era
precisamente supervisar, que a partir de ese momento solo se permitiera el ejercicio
de ministerios eclesidsticos con previa autorizaciéon y obligaba que los obispos
fuesen colombianos, entre otras medidas. %

Como parte de esa supervision, el gobierno comenzé a imponer una estricta
reglamentaciéon sobre las actividades religiosas, lo que desencaden6é una fuerte
oposicion de parte del clero. Mosquera respondié con destierros y encarcelamientos
para aquellos miembros del clero que protestaran.

Por otro lado, los liberales se enfocaron en eliminar el Patronato Regio. Este
patronazgo establecido bajo gobierno espafiol determinaba una fuerte relaciéon entre
la Iglesia de Nueva Granada y el Vaticano. Cabe destacar, que ademds sometia al
clero al poder del gobierno colonial, lo que ocasionaba una importante intervencién
del episcopado en asuntos politicos.

Como resultado de la intencién por debilitar a la Iglesia, los gobiernos
liberales dieron fin a dicho pacto, lo cual significaba una delimitacién de fronteras
entre las actividades de la iglesia y las del estado. Desde ese momento, la iglesia
adquiria un caracter netamente privado, y como resultado quedaron bajo la
direccién de las instituciones publicas actividades como la ensefianza, la salud y el
registro civil, que antes eran responsabilidad y competencia de la iglesia.’

Sin embargo, el ataque a la institucién eclesidstica no terminé ahi, tras el inicio de
las reformas liberales, los lugares de culto (los templos), pasaron a ser propiedad del
Estado. Esto, sumado a todo lo anterior, implic6é un fuerte disgusto en las esferas
religiosas, quienes pretendian organizar una verdadera lucha contra los avances del

liberalismo en todo el mundo, es decir, comenzar una “cruzada antiliberal.”%”

95 Ibidem.
% Luis Javier Mesa, La Iglesia catolica y la formacion..., Op., Cit., p. 15.
97 Ibidem.
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A pesar de la oposicién del clero, cada vez hubo mas reformas de corte anticlerical
en el pais. Asi, se decreté6 que Colombia no tenia una religién oficial, golpe que se
sumaba a la llamada “tuicion de cultos” y la desamortizaciéon de bienes de manos
muertas. %8

Finalmente, en 1853, cuando el General José Maria Obando llega a la
presidencia, se decret6 la anulaciéon del patronato y la separacion entre la Iglesia y
el Estado.

En materia formal la Iglesia y el Estado se habian separado ya de manera
decisiva. El gobierno liberal determiné por medio de la legislacion la clara divisiéon
entre las labores de la institucién eclesidstica y las instituciones publicas. La
anhelada separacion entre la Iglesia y el Estado habia sido plasmada en papel. Vale
decir, que la sociedad era muy conservadora, (por lo menos en los asuntos
religiosos), y por ello fiel al catolicismo, por lo que, cuando en el clero se difundi6
esa sensacion de desagrado, la gente empez6 a manifestar su rechazo hacia algunas
de las medidas mas radicales del gobierno: La obligacion del matrimonio civil y la
aceptacion del divorcio generaron grandes polémicas. La gente se negaba a aceptar
ese tipo de comportamientos en sus semejantes. De esta manera, el problema
religioso se desbordaba hacia otras esferas de la vida cotidiana.®

Una de las etapas que més llama la atencién de los especialistas del siglo XIX
en Colombia, es sin duda la llamada época de “regeneracion” (1886). Durante este
periodo de la historia neogranadina, varios liberales importantes se separaron de
sus grupos politicos y se arrepintieron de sus ideas.

Tal es el caso de Rafael Nufiez, que siendo miembro del partido liberal, y més
especificamente Secretario del Tesoro y Crédito Nacional del gobierno de Mosquera,
dirigi6 la aplicaciéon de la ley de Desamortizacion de manos muertas, fue
paulatinamente abandonando las filas liberales para encasillarse en los sectores mas

tradicionalistas. Hacia finales de la década de los setentas y comienzos de la

98 Ibidem.
% Fernan Gonzalez, Gonzalez, Poderes enfrentados...Op., Cit., p.169.
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siguiente década se fue convenciendo de que “el respeto a la religion es la mayor
garantia de la paz del Estado y de la seguridad de los particulares”. Debido a ello,
junto a Miguel Antonio Caro se convertiria en el emblema de un proceso de
recuperacion de valores tradicionales y de moral religiosa conocido como
“regeneracion” 100

Al parecer estaba arrepentido de su pasado liberal, pues dej6é de promover la
laicidad en educacion, el desarrollo de la economia liberal y la libertad de prensa
para velar por la difusién de una moral catélica en la que, el parecer, siempre habia
creido. De esta manera, el “regenerador” seria uno de los encargados de volver a un
Estado de tipo confesional.0

Miguel Antonio Caro fue el otro emblema de la regeneracion. El dirigente
conservador consideraba que como la poblacién colombiana era en su mayoria
catolica, el Estado también debia serlo. Para él, la constitucion debia estar en nombre
de Dios, y el Estado debia tener una funcién moral; debia cultivar la espiritualidad,

pues para este personaje la riqueza espiritual era mas importante que la material.

1001 uis Javier Mesa, La Iglesia catélica y la formacion..., Op., Cit.,, p. 17
101 Ihidem.
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1.2.- El gobierno no interfiri6é con la Iglesia

1.2.1.- Las relaciones Iglesia-Estado en Chile durante el siglo XIX

En el extremo meridional de América Latina, durante el siglo XIX, la iglesia fue
sometida y expulsada del poder como habia sucedido en otras naciones de
Hispanoamérica (México, Colombia). Sin embargo, en Argentina y Chile, naciones
periféricas, esta exclusiéon se produjo derivado de un proceso mucho mas lento y

pacifico que en el resto de la América hispana.19?

Cabe destacar, que dentro de los paises latinoamericanos Chile representé un
caso ejemplar, ya que constituy6 durante el siglo XIX un modelo de estabilidad y

prosperidad en la region sudamericana. 1%

De la misma manera, en el aspecto religioso Chile representé una excepciéon
latinoamericana. Asi como en otros paises después de la independencia no se
cuestiono el catolicismo como religién, sino que se traté de dar continuidad a las
relaciones con Roma. 1% En concreto, la Iglesia chilena continuaba gozando de un

lugar especial, aun los grupos liberales respetaron a la Institucién religiosa.

En este sentido, durante los primeros afios del siglo XIX, las relaciones Iglesia-

Estado, en Chile contaron con el apoyo del Gobierno chileno para lograr que la Santa

102 Pike, Frederick B., “La Iglesia en Latinoamérica de la Independencia a nuestros dias”, Nueva
Historia de la Iglesia, Tomo V, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1984, p. 324. Estudio sobre la Iglesia de
Chile desde la Independencia, Santiago de Chile, 1887.

105 Klaiber, Jeffrey, S.J., Los jesuitas en América Latina 1549-2000, Lima, Universidad Ruiz de Montoya,
p- 256.

104 Dussel, Enrique, Historia de la Iglesia en América Latina, Madrid, Mundo Negro- Esquila Misional,
1983, p. 152.

52



Sede reconociese a sus gobernantes el Derecho de Patronato. Después de tres

misiones ante Roma, la nacién andina consigui6 el anhelado reconocimiento.0

La primera de estas misiones fue encabezada por el canénigo José Ignacio
Cienfuegos, quien se constituy6 en Roma, en 1821, como Enviado Extraordinario y
Ministro Plenipotenciario del gobierno de O'Higgins, con la finalidad de obtener el
Derecho de Patronato: derecho a percibir una cuota del Diezmo, la ereccién de
nuevas didcesis, la elevacion de la sede obispal de Santiago a Metropolitana, la

reforma al voto de los regulares y el nombramiento de un Nuncio para Chile.1%

Cabe subrayar, que los movimientos sociales y politicos de la independencia
chilena (1810), ejercieron un impacto importante en la vida y organizacién eclesial,
pero no la desarticularon ni la dafiaron lo suficiente como para producirle una crisis
importante a nivel estructural, y mucho menos de cardcter cismético. En este
sentido, las didcesis de Santiago y Concepciéon habian logrado una organizacion
solida, por lo que los acontecimientos independentistas provocaron un poco de

inestabilidad, mas no una crisis profunda.10”

Al constituirse la primera Junta Nacional de gobierno se produjo dentro del
clero una divisién: un grupo cuyos intereses apuntaban en torno a los ideales de la
patria vieja, y otro cuyos objetivos estaban puestos en la construccién de una patria
nueva, aunque ambas trataron de instrumentar la religién en favor de la causa de la

Corona de Espafia y también en pro de la Independencia.1®

Durante el gobierno de Ramoén Freire (liberal) se inici6 una etapa complicada
para la Iglesia en la que hubo constantes intromisiones en los asuntos eclesidsticos y

cuestionamientos en torno al patrimonio y posesiones del clero. 1%

105 [hidem.

106 Ihidem.

197 Dussel, Enrique, Para una Historia de la Iglesia en la América Latina, Barcelona, Editorial Nova Terra,
p- 194.

108 Thidem.

109 Jhidem.
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De acuerdo con el historiador Enrique Dussel: “A partir de la crisis de la
Independencia se originaron dos problemas que tendran pésimas consecuencias: la
fuerte y acentuada disminucién del clero, y la casi paralizacion de la actividad

misional.”110

Desde 1831 los conservadores dominardn el panorama politico hasta 1861 (los
pelucones), mientras que Freire y otros liberales (los pipiolos) perdieron

protagonismo politico.

La designacion en 1832 de parte de Roma, del Obispo de Santiago Manuel

Vicufia, sin tener en cuenta el Patronato espafiol, abri6é una nueva etapa.'!!

Aunado a lo anterior, la influencia de Diego Portales en lo politico logra de
establecer la Constitucién de 1833112, que sera la que regird las pretensiones del
gobierno de ser el heredero del Patronato.!’3Es importante destacar, que el régimen
conservador inaugurado por Portales garantizé estabilidad social durante tres
décadas, sin embargo, se marginé a la mayoria de la poblacién de la participacion

social y politica. 114

Durante esta época se fundaron las Didcesis de la Serena en Coquimbo y de
Ancud. Al mismo tiempo, en este periodo llegaron al pais nuevas 6rdenes religiosas

y los catélicos comenzaron a organizar importantes sociedades de beneficencia.

En 1861 la oligarquia terrateniente perdi6 el control politico
momentaneamente cuando los liberales, que representaban a los comerciantes, a los
profesionales de clase media y a los oligarcas moderados, tomaron el poder y
pusieron en marcha una serie de medidas modernizantes, las cuales incluian la

eliminacién de los privilegios de la Iglesia. En palabras del historiador Jeffrey

110 [bid, p. 195.

1 Jeffrey, Kaliber, S., J., Los jesuitas..., Op. Cit., p. 256.

12112 T 3 Constitucion de 1833 establecia a la religién catdlica como la religién oficial del Estado, y en
ella se excluia la existencia de cualquier otra Iglesia o religién.

113 Enrique, Dussel, Para una historia de la Iglesia..., Op., Cit., p. 197.

114 Jeffrey Klaiber, S.J., Op., Cit., p. 257.
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Klaiber, S.J.: “Dos partidos representaban a los liberales: El partido Radical (1863),
de tendencia anticlerical, y el Partido Demdcrata (1887), que fue el primero que

hablaba en nombre de los obreros.”115

La economia chilena, que dependia tradicionalmente de la exportacién de
trigo y cereales, se enriqueci6é notablemente con la adquisicion de las minas de salitre
en el norte tras la victoria de Chile sobre Bolivia y Pera en la Guerra del Pacifico
(1879-1884). Lo mismo sucedi6 en el norte, donde algunas compafiias
norteamericanas se dedicaron a explotar las grandes minas de cobre en las primeras

décadas del siglo XX. 116

Durante este periodo liberal, la Iglesia perdi6 muchos de sus privilegios y su
monopolio sobre diversos aspectos de la sociedad. Cabe destacar, que la Iglesia
chilena supo adaptarse a los cambios y a las nuevas condiciones que le plante6 tanto
el gobierno conservador como el gobierno liberal. En este sentido, la Iglesia mantuvo

una actitud pragmatica y de prudencia hacia los grupos de poder.

El dominio liberal lleg6 a su fin en 1891, tras una guerra civil que terminé con
el suicidio del presidente José Balmaceda, y los conservadores tomaron el poder de

nuevo.

Algunos dirigentes eclesidsticos buscaron acercamientos con la faccién
liberal. Entre las autoridades que buscaron acuerdos con los liberales se encuentran:
Rafael Valentin Valdivieso (1845-1875), Mariano casanova (1878-1908) y Crescente
Erradzuriz (1918-1931), quien va a ser de uno de los principales miembros de la Iglesia
que va a aceptar la propuesta del presidente Alessandri de separar la Iglesia y el

Estado. 117

Una de las respuestas de la Iglesia a la influencia liberal en aumento fue

fundar escuelas catdlicas y traer a religiosos extranjeros para mantenerlas. En este

115 Tbidem.
116 Tbidem.
17 Ibid, p. 259.
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contexto, los colegios jesuitas desempefiaron un papel fundamental en la formacién
de los estudiantes. De la misma manera, la Universidad catdlica de Chile fue
fundada en 1888, en gran medida con la intencién de frenar a los grupos
antirreligiosos de la sociedad. Que cabe subrayar, nunca fueron tan radicales como

las facciones liberales que hubo en escenarios como México o Pert.
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1.1.3.- Relacion entre la Iglesia y los Estados propuestos.

La observacion en torno a la relacion que existi6 entre la Iglesia y el Estado durante
el siglo XIX en cada uno de los escenarios propuestos en este apartado nos muestra
similitudes y diferencias significativas que vale la pena apuntar. Asi, se plantea un
analisis comparativo como uno de los criterios de la interpretacion valorativa entre
estos cinco casos, el objetivo es el de hallar indicios que ayuden a comprender la
problematica que enfrent6 la Iglesia catdlica tanto en Europa como en América ante

los Estados en formacion de la época.

La situacién de cada lugar se encuentra determinada por multiples factores
que son propios de cada caso, por lo que, desde esta perspectiva se comparan paises
e instituciones, en un tiempo, que comprende todo el siglo XIX. Para ello se plantea
un esquema en el que se cuenta con tres incisos comparativos: 1) Por una parte, se
contrastan los escenarios de las naciones que transitaron a republicas y aunque
vivieron restauraciones monarquicas alternadas, se les considera como lugares con
gobiernos antirreligiosos.

2) En un segundo conjunto se considero el escenario en el Estado y la Iglesia
permanecieron juntos durante el siglo XIX lo que originé que el gobierno no

interfiriera con la Iglesia, es decir, un gobierno no irreligioso.
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1.1.3.1.- Esquema comparativo entre los escenarios propuestos

En este escenario mondrquico es importante establecer como una “variable de
comparabilidad” el hecho de que tanto Francia como Espafia fueron naciones de
Estados confesionales catélicos, es decir, en los que la mayoria de su poblaciéon
profesaba el catolicismo. En esta época, en el caso de ambas naciones, no existia un
régimen de libertad religiosa.

En este contexto se puede afirmar, que la monarquia espafiola mucho mas
conservadora, desde su regreso mantuvo vigente la relacion entre el trono y el altar
con el propésito de utilizar a la Iglesia como institucién aliada.

Una de las diferencias fundamentales entre el escenario francés y el espafiol
fue la existencia para los franceses de una constitucién promulgada en 1791. En ella,
apenas dos afios después del estallido de la Revolucién, Francia abandoné su
caracter de Estado confesional al declarar oficial la libertad religiosa. Mientras tanto,
Espafia no sélo tardaria veinte afios mas en promulgar la Constitucién de Cadiz,
sino que, a partir de ella reafirm¢ legalmente su naturaleza catélica sin opcién a la
libertad religiosa. Esto en si se traducia en una diferencia importante, sin embrago,
lo que hace pensar en las circunstancias diferentes que se vivieron entre un escenario

y otro, fue la revocacién de la Constituciéon de Cadiz a manos de Fernando VIL

Asi, mientras que en Francia la restauracion de 1830, sucedi6 en el marco de
una monarquia constitucional moderada, Espafa vividé una restauracion
inclindndose hacia una monarquia absolutista conservadora. Lo anterior se tradujo
en una consolidacién del Patronato regio espafiol acompafiado del regalismo
caracteristico de la figura regia espafiola. En contraste, la Iglesia en Francia mantuvo
una cierta autonomia, ya que el Patronato regio francés no tuvo el peso ni el control

sobre la Iglesia que guard¢ la monarquia espafiola.
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Esto permite distinguir y apuntar la diferencia en el perfil de ambas monarquias, ya
que manejaron de una forma distinta sus relaciones con la Iglesia catdlica. En
Espafia, la postura de la corona fue la de mantener un vinculo estrecho con la Iglesia,
sin dejar de someterla; la monarquia lleg6é a ser tan radical, que identificaba la
actitud politica a favor de la libertad y el constitucionalismo con una posicién
religiosa antidogmatica y anticlerical.

Tanto en Espafia como en Francia durante todo el siglo XIX se prolongaron
los conflictos en la relacién entre la Iglesia y el Estado.

De esta manera, la intolerancia y, en ocasiones, la benevolencia que vivié la
Iglesia en cuanto a sus relaciones con el Estado coincidié con el triunfo de los

liberales o los conservadores promondrquicos respectivamente.

Uno de los aspectos determinantes en el momento de tratar de comparar los
contextos entre estas dos naciones es sin duda, la relacién que tuvo cada Estado con
su constitucion y la forma como se configuro legal y juridicamente. Se trata de una
de las variables de diferenciacion importantes, ya que mientras que en Espafia, a su
regreso, Fernando VII derogo la constitucion de 1812, lo que los dejé nuevamente en
manos del monarca, en Francia, los gobiernos de Luis XVIII y de Carlos X8 tuvieron
que adaptarse a las nuevas circunstancias (que limitaban las decisiones regias), como
la monarquia constitucional y el parlamentarismo (producto de la Revolucién

francesa).

Por otro lado, es precisamente en este punto en el que se presenta la
oportunidad de comparar estos contextos europeos con las repablicas americanas.
Durante este periodo, México y Colombia enfrentaron situaciones parecidas en las
que hubo gobiernos liberales que dominaron el panorama politico tratando de
perfilar la naturaleza laica de sus Estados. Sin embargo, a diferencia de Colombia,
en México, asi como en Europa, hubo dos restauraciones monérquicas (El imperio

de Iturbide y el Segundo Imperio de Maximiliano), que quedaron en intentos

118 Luis XVIII (entre 1814 y 1824) y Carlos X (entre 1824 y 1830).
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desafortunados. Por su parte, en Colombia el partido conservador nunca cay6 en la
tentacion de regresar a un régimen mondarquico, a pesar de que, fue este grupo el
que estuvo en el poder varios afios y se consolidé como el grupo ganador después

de la Guerra Civil de finales del siglo XIX.

El triunfo de los conservadores colombianos perfilé una relacion diferente
entre el gobierno y la Iglesia. En este sentido, a pesar de que la Iglesia padeci6 la
confiscacion de sus propiedades, y la pérdida de algunos privilegios, la instituciéon
catolica no sufrio el rechazo o persecucion de ninguno de los gobiernos que hubo en
el poder, ni de parte del ala conservadora, ni de parte del ala liberal. Es importante
puntualizar, que los liberales colombianos no fueron tan radicales, se limitaron a
controlar a la Iglesia y mantenerla fuera de la esfera politica, mientras que los
liberales mexicanos desde el principio se manifestaron en favor de someterla y

eclipsar su influencia educativa y social.

Asi como sucedi6 en Francia y en Espafia, México se caracteriz6 por los

constantes episodios de convulsion politica y de luchas civiles.

Después de independizarse, las primeras constituciones mexicanas y
colombianas configuraron Estados confesionales en los que no habia siquiera la

necesidad de pensar en la tolerancia hacia otras religiones.

No obstante, la definicién constitucional de ambas naciones cambié durante
el siglo XIX hasta llegar a perfilar Estados laicos en las que no sélo habia una clara
separacion entre la Iglesia y el Estado, sino un mecanismo de control que excluia a

la Iglesia del &mbito politico.

El caso de las reptublicas merece especial atencién, México y Colombia son dos
de los escenarios en los que se propuso analizar la relacién entre la Iglesia y el
Estado. De la misma forma que en el contexto mondrquico, se pretende observar las

particularidades de esa relacién en cada pais y poderlas contrastar entre si.
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Desde el surgimiento de México como nacién independiente en el siglo XIX, se
definié como un estado confesional, donde la Iglesia y la religiéon catélica ocuparon
un lugar primordial, por lo que, el naciente Estado se defini6 catélico y se prohibio
cualquier otra religion. De esta manera, el cristianismo jugé un papel muy
importante como elemento de cohesién en una sociedad multicultural y diversa

cuyas afinidades practicamente dependian de sus creencias religiosas.

A diferencia de otros lugares (clero norteamericano y belga) donde existi6 el
catolicismo liberal, la Iglesia en México se caracteriz6 por su extremo
conservadurismo. En México la Iglesia apoy6 siempre los valores del Antiguo
régimen, por ello se opuso siempre a las reformas que pretendian modernizar al pais

durante el siglo XIX.

De una manera muy similar a la atmdsfera que se vivié en México durante el
siglo XIX, la relacién que mantuvo la Iglesia catélica colombiana con el naciente

Estado fue complicada y de constantes enfrentamientos.

En el caso de estas republicas son varias las variables similares, entre las mas
importantes podemos considerar, por un lado, que ambas se definian como naciones
con una religion oficial, donde ademas existié6 un clero en extremo conservador y
poderoso, con gran influencia entre la poblacion. Este es un claro indicio del origen
de muchos de los problemas que enfrentaron tanto la Iglesia mexicana como la

colombiana.

En ambos casos, la naturaleza de sus respectivas relaciones (la Iglesia y el Estado)
estuvo marcada por los procesos de independencia que ambas enfrentaron. A pesar
de quela Iglesia colombiana fue importante, su labor no fue la de obstaculizar (como
en el escenario mexicano), la formacién del nuevo Estado. Es importante destacar,
que la Iglesia en México no supo adaptarse a los cambios que trajo la independencia,

por lo que hasta el final se aferr6 al poder. Asi, encontramos una iglesia mexicana
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desafiante que se negaba a perder su papel protagénico en el &mbito econémico y

politico.

De manera muy similar, tanto en México como en Colombia el panorama
politico se caracterizé por la existencia durante este periodo de dos fuerzas
principales: El partido liberal y el partido conservador. De esta manera, ambos
partidos, fueron junto con la Iglesia, los principales pilares de las luchas por la

formacioén nacional.

Una variable de diferenciacion se centra en el hecho de que el partido liberal
colombiano se caracterizé por ser una fuerza de modernizacién sin abandonar el
tradicionalismo. En contraste, el partido liberal mexicano fue mas radical en sus
acciones y en las ideas que plantearon para modernizar al naciente Estado. Lo
anterior representa un indicio clave que nos muestra que, a pesar de la similaridad
de ambos escenarios, no sélo existieron diferencias que vale la pena apuntar, sino
que revelan dos perfiles de Estado liberal diferente, uno moderado y tradicionalista,

y el otro mas radical.

De la misma manera que en Colombia, la Iglesia en México transit6 entre la
aceptacion social y el apoyo oficial (durante los primeros afios después de la
Independencia) al rechazo de los grupos liberales durante todo el resto del siglo XIX,
lo que nos expone el caracter de las relaciones entre sus respectivas iglesias y el

Estado.

Tanto en México como en Colombia las luchas y tensiones surgidas de la
lucha por disponer de los bienes de la Iglesia y someterla, a la que se asociaron
contiendas electorales, disputas en torno a la organizacién estatal y territorial,

rivalidades interregionales y locales, dieron lugar a desgastantes guerras civiles.

Asi como en los escenarios mondarquicos analizados anteriormente, en México
y en Colombia, la Iglesia también sufri6 la expropiacién de sus bienes. Sin embargo,

en Colombia la Iglesia no vivi6 el despojo del total de sus propiedades, ademas de
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que se respetaron algunas 6rdenes religiosas, y se ordené un trato mas respetuoso
para los seculares. En contraste, en México se legisl6 a favor de arrebatar sus
propiedades al clero sin excepciones. Las autoridades y detractores de la instituciéon
se dieron cuenta de que, para neutralizar su influencia, debfan comenzar por

debilitar sus cimientos econémicos.

Es importante destacar, que tanto en el caso mexicano como en el colombiano,
durante las primeras décadas del siglo XIX atin no estaba presente la idea del Estado
laico o de la tolerancia religiosa; no habia necesidad de ello en sociedades en las que
toda la poblacion era catélica. Lo anterior revela la naturaleza de dos escenarios con

un perfil marcado por la adhesién de sus sociedades al catolicismo.

Mientras que las nuevas constituciones en Francia, (Bélgica) y en
Norteamérica, sefialaban el derecho a la libertad de culto y la tolerancia religiosa
desde las primeras décadas del siglo XIX, en México, ya bien entrado el siglo, se
seguia debatiendo contra el articulo XV de la constituciéon de 1857. Este articulo
planteaba la libertad de culto y el respeto hacia otras creencias. A pesar de que en
Colombia la situacién no fue muy diferente, el planteamiento de la libertad de
creencias se present6 algunos afios después de que habia sucedido en México, y no
fue sino hasta 1870 cuando finalmente en el panorama neogranadino se estableci6 la

educacion laica.

A diferencia de lo que sucedié en Colombia, en México, desde los primeros
intentos reformadores (Gémez Farias) se planteé la necesidad de centralizar la
educacién y ponerla en manos del Estado, esto como una medida mds para restar

poder e influencia a la Iglesia.
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Una de las repuiblicas que constituyé la excepcion dentro del resto de
Hispanoamericana fue Chile. Escenario en el que, ademas de que la separacién entre
la Iglesia y el Estado se concret6 hasta bien entrado el siglo XX, goberné la mayor
parte del siglo XIX el partido conservador, lo que imprimié un matiz distinto a la
relacion entre la Iglesia y el Estado.

En contraste con lo que sucedi6é en contextos como México, donde el triunfo
lo obtuvieron los liberales, o como Colombia, donde también gobernaron los
conservadores, Chile tuvo una Iglesia pragmatica que rapidamente se distanci6 de
la esfera politica y pronto acept6 las condiciones de la nueva republica. La Iglesia
chilena, que nunca tuvo el poder y la influencia de la Iglesia mexicana, se adapt6
rapidamente a los cambios que trajo el siglo XIX.

La estabilidad politica y econémica que hubo en el escenario chileno se debi6é
en buena medida al poder y a la influencia de los grupos conservadores.

A diferencia de lo que ocurri6 en los paises de luchas civiles encabezadas por
liberales y conservadores, la nacién chilena estuvo gobernada principalmente por
grupos tradicionalistas que no vieron la necesidad de separar a la Iglesia de las
instituciones del nuevo Estado.

Desde esta perspectiva parece claro que la Iglesia, a pesar de su postura de
prudencia y distancia de los asuntos gubernamentales, no sinti6 la hostilidad o
persecucion a la que estuvo sometida en lugares como México o Pert.

Es importante subrayar, que fue hasta 1925, es decir, ya entrado el siglo XX,
cuando Chile decidié plasmar en su constitucion la separacion entre la Iglesia y el

Estado.
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Mientras que México y Colombia atravesaron una etapa de convulsiones politicas y
sociales con la intencion de separar el orden religioso del orden civil cuyo vinculo
habia quedado definido como parte del caracter de las jovenes naciones desde su
nacimiento, en Chile no existid la violencia ni la lucha civil al interior del territorio.
Los chilenos mdas pragmaticos y con una iglesia sin una gran influencia social o

politica, no lucharon por separar a la Iglesia del Estado.
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Capitulo II

La compaiiia de Jests en los distintos escenarios de su restauracion.

How could it happend that a powerfil international religious society of almost
20, 000 men, faithful to the pope, confessors to kimgs, with coleges and missions
outposts all over the world, ceased to exist in a four stage process over 14 years?

Historians suggest three reasons that are intelectual, political, and personal:
the rise of Elightment- the Age of Reason- An intelectual force contrary to the
jesuit mindset which took its basic inspiration from the classical tradiction and
the Middle Ages; the emergence of the nation-state and the resurgence of the
conflicto between the Galicans, who were loyal above all to the monarch, and
the Ultramontanes, faithful to the Roman pontiff; and the weakness within the
society itself in terms of vocations, training, imagination, and leadership.
Raymond Schroth, S., ., American Jesuits.
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2.1.- La compaiiia de Jests en los distintos escenarios de su restauracion.

Tal como se expuso en el capitulo anterior, la aproximacién al entorno que vivié la
Iglesia catdlica durante el siglo XIX revela una complicada situaciéon: desde la
confiscaciéon de sus propiedades, la persecucién de sus miembros en algunos

lugares, hasta la expulsién de érdenes religiosas como el caso la Compaiiia de Jests.

Si analizamos el tema de la Orden jesuita nos enfrentamos, ademas de los
conflictos que atravesaron la mayoria de las congregaciones catélicas, al dificil trance

de su restauracion.

El restablecimiento de la Compafiia después de la aprobacién canénica no
represent6 un regreso inmediato, por lo que su restauracién en cada pais dependi6
en buena medida, de la relacion del gobierno local o del nuevo Estado con la Iglesia.

Para el historiador jesuita Manuel Revuelta Gonzalez, S.J.:

Hubo al menos cuatro modelos de restauraciéon de la Compaiiia, el primer
modelo es la convalidacién de las aprobaciones parciales que la Orden habia
recibido en Rusia, Napoles y Sicilia, a instancias de sus respectivos soberanos.
El segundo modelo se relaciona con las restauraciones solemnes en virtud de
decretos dados por los reyes que restablecen la Compafiia en sus Estados. Es lo
que sucedi6 en Espafia en 1815, en Austria en 1820, y en Portugal en 1929. El
tercer modelo fue el simple reconocimiento basado en la tolerancia religiosa,
como sucedié en la Francia de Luis XVIII, en Suiza y en varias ciudades
alemanas. El cuarto modelo se refiere a la restauracién en virtud de la libertad
religiosa. Fue la restauracion maés eficaz. Se realiz6 sin la menor contradiccién
por parte de las autoridades civiles en los paises anglosajones, especialmente en
Estado Unidos.11?

Cada uno de los lugares donde la Orden fue suprimida para después ser repuesta,

respondié de manera distinta al regreso de los desterrados.

En efecto, se puede considerar cada pais donde los jesuitas fueron expulsados y al

cabo de casi 50 afios restaurados, como un caso particular con condiciones distintas

119 Manuel Revuelta G., Los jesuitas en Espatia y en el mundo hispdnico, Centro de Estudios hispanicos e
Iberoamericanos, Madrid, 2004, p. 291.
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a las del resto de los escenarios que se proponen en esta investigaciéon para su

analisis.

2.1.- La Restauracion

Después del mandato papal de restaurar a la Compafia de Jests en 1815, varios de
los Estados que habian desterrado a la Orden decidieron reinstaurarla. Sin embargo,
esta decision implicaba no sélo ir en contra de sus enemigos dentro de las Iglesias
locales, sino enfrentar a sus detractores politicos, regresarles sus propiedades (entre

ellas sus colegios) e insertarlos en un nuevo orden politico y social.

Aunque la restauracién de la Orden comenzé poco después de la bula
Sollicitudo omnium ecclesiarum (El gobierno de todas las iglesias)?0, el retorno no fue
inmediato, algunos jesuitas debieron recorrer un largo camino, la mayoria de las

veces muy complicado, antes de su regreso. 121

Algo es claro, la restituciéon de la Compania no fue igual en ningtn lugar,
existen indicios que permiten apuntar lo anterior. Por ello, parece pertinente
cuestionarse jcudles fueron esas diferencias en la restauraciéon entre unos lugares y
otros? ;como fue el trato hacia la Orden en lugares donde el gobierno lo encabezaba
una monarquia o donde el gobierno era republicano? ;Cual fue la actitud de la
Compania frente a cada uno de los gobiernos que iban desde catdlico conservador,

liberal sin tolerancia al catolicismo o aquéllos donde no interfirieron con la Orden?

120 A partir de la bula Sollicitudo ominum ecclesiarum, se garantizaban dos derechos de la Compania:
1) El derecho a recibir e incorporar nuevos miembros en cualquier parte del mundo, asi como 2) El
derecho a existir como cuerpo apostélico tnico al servicio de las necesidades de la Iglesia y del
mundo.

121 William Bangert, S.J., Historia de la Compariia de Jesiis, Espafa, Sal Terrae, 1981, p. 55. Martin
Morales, S.J., “La Supresion: un desafio historiografico”, Jesuitas, Anuario de la Compariia de Jestis,
n.2014, Curia Genaralicia de la Compania de Jesus, Italia, 2013, p. 16-19. Robert Danieluk, S.J., “La
Compaiifa entre continuidad y discontinuidad”, Jesuitas, Anuario de la Compaiifa de Jests, n. 2014,
Curia Generalicia de la Compania de Jests, n. Italia, p. 44-47.
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A partir de este &ngulo de observacion, se pretende examinar a esta organizacién en

funcién de cada uno de sus entornos.

Con la intencién de observar caracteristicas comunes y sefialar las diferencias
que permitan comparar los escenarios, se agruparon los lugares analizados de
acuerdo a tres variables: los contextos donde los jesuitas fueron rechazados (aunque
de manera intermitente), los lugares donde el gobierno no interfirié con el la Orden,
y por ultimo, los paises en los que el gobierno consideraba que la Iglesia y el Estado

debian permanecer juntos.

2.2.1- La Restauracién en los lugares donde los jesuitas fueron rechazados: El caso

de Espafia, Francia, México y Colombia.

Espaia:

Mientras que para el historiador William Bangert, S.J.122, en el contexto espafiol se
dieron tres didsporas, la primera entre 1820 y 1823, una segunda entre 1835 y 1851,
y una tercera entre 1868 y 1875, para el para el especialista espafiol Manuel Revuelta,
S.J. 123, se trat6 de un periodo de 60 afios caracterizados por lo que denominé como

“las reapariciones inestables” de la Orden.

Asi, para comprender cuales pudieron ser las causas de estas tres

dispersiones o reapariciones variables que sucedieron a lo largo de 6 décadas, parece

122William Bangert, Historia de la...Op. Cit., p. 56.

123 Manuel Revuelta, S.J., La Historia de los jesuitas en Espafia, Madrid, p. 32. Pedro Miguel Lamet,
S.J., “El Calvario de los jesuitas espafoles”, Jesuitas, anuario de la Compariia de Jesis, n. 2014, Curia
Generalicia de la Compafiia de Jesus, Italia, 2013, p. 20-24.
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indispensable comprender el impacto que tuvo en ello el binomio integrado por los

elementos “historia de la Iglesia e historia politica de Espafia” respectivamente.

La aplicacién del restablecimiento jesuita en Espafia tuvo bastantes dificultades,
entre ellas, el hecho de que el nimero de jesuitas supervivientes era escaso. De
acuerdo con el padre Manuel Revuelta, S.J.: “De los cerca de 3000 jesuitas que
abandonaron Espafa en tiempo de Carlos III, s6lo unos 100 formaron la renacida
provincia de Espafia. Todos eran ancianos de setenta afios para arriba, algunos

enfermos”.124

Para 1820 los primeros jesuitas que habian regresado a Espafia eran apenas
unos 100 sacerdotes y 10 hermanos, estos habian sido invitados por el mismo
Fernando VII. Durante la segunda década del siglo XIX, el monarca abandoné su
papel de autocrata y frente al estallido de una rebelién, en su intento por ser
pragmatico y evitarse problemas, Fernando acept6 la Constitucion y de acuerdo con

el nuevo gobierno, decidi6 expulsar nuevamente a la Compafia.!?>

No obstante, que unos afios después, una vez que fue repuesto Fernando VII
como absolutista por la Santa Alianza, el monarca eliminé la Constitucién y

restituyo a los jesuitas.!26

Entre 1835 y 1851, después de la primera restauracion, el nuevo comienzo de
la Orden fue modesto y con pocos recursos (se abrieron conventos sencillos en Bilbao
y Santander). Para Manuel Revuelta, S.J., : “[...] La devolucion de las casas tuvo sus
limitaciones. No se les pudieron devolver los colegios en todos los pueblos que
habian pedido su retorno, pues no habia personal para ello, y porque muchos
edificios tenfan ya destino o estaban vendidos o destruidos, o carecian de rentas,

pues se habian desamortizado buen ntimero de los bienes de las temporalidades.”1?”

12¢ Manuel Revuelta, “Los jesuitas en Espafia y..., op., Cit., p. 294.
125 Ibidem.
126 Tbidem.
127 Ibidem.
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En contraste, hubo un ntiimero importante de novicios, motivados por el entusiasmo
que despert6 en algunos sectores el regreso de la Compania. De ahi que en se
considere que durante esta época aumentaron de manera importante las vocaciones.
128 Al respecto, de acuerdo con el historiador Manuel Revuelta: “La afluencia de
vocaciones en los afios de la primera restauracion fue llamativa, y sin duda fue, junto

con la ensefianza, el timbre de alarma que mas inquiet6 a los liberales” .1

Una vez muerto el rey, el clima de violencia se agudizd, como consecuencia
estall6 una guerra civil. La llegada al trono de su hija Isabel, fue mal vista por su tio

Carlos, quien intent6 arrebatarle el trono y quedarse con el poder.

Por su parte, Maria Cristina (madre de Isabel), con la intencién de buscar
apoyo para su hija en contra de los carlistas, pacté con los liberales y accedit a
concederles algunos privilegios. 139 En esos afios, una epidemia de célera azot6
Madrid, la desesperacién y el temor a los contagios generé mas revueltas y asaltos.
En esta ocasién, murieron varios padres jesuitas que apoyaron a los enfermos
durante el azote de la peste. En 1835, presionado por los liberales, el gobierno de

Isabel decreté una nueva dispersion de la Compaiiia.13!

Tiempo después, en 1851 Isabel decidi6é negociar un concordato con la Santa
Sede. En él se establecia la posibilidad de que entraran nuevamente 6rdenes
religiosas a Espafia después de las revueltas liberales. Frente a la ambigiiedad de
algunos principios de este acuerdo, en ese momento, los jesuitas se aprovecharon y

regresaron a Espafia.

Entre 1868 y 1875, se present6 la que para William Bangert se conoce como la
tercera dispersion de la Compaiiia. Las circunstancias en las que se produjo iniciaron

en 1868, afio en el que una nueva Revolucién sacudié al pais. El General Prim

128 William Bangert, Historia de la..., Op., Cit., p. 60.

129 Manuel Revuelta, S.J., Los jesuitas en Esparia y..., Op. Cit., p. 295. Manuel Revuelta, S. ]., La Compariia
de Jestis en la Esparia contempordnea: supresion y reinstauracion, Sal Terrae, Espafia, 1984.

130 Thidem.

131 Ibidem.
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despojo del trono a Isabel I, por lo que en su lugar qued6 una junta de Gobierno

que decidi6 desterrar nuevamente a los jesuitas.!32

En 1873 se form¢ la Primera Reptblica, lo que represent6 una guerra contra
el catolicismo y sus representantes. Sin embargo, la Reptblica sobrevivié poco
tiempo y en 1875 la monarquia fue restaurada con Alfonso XII, hijo de Isabel. Fue

entonces cuando nuevamente regresaron los jesuitas.33

Después de su tercer regreso, y a partir de 1875 se abre para los jesuitas de
Espafia un largo periodo que coincide cronolégicamente con la restauraciéon
alfonsina. Se traté de cincuenta y nueve afios de relativa tranquilidad que
contrastaron con los afios anteriores en los que habia existido inestabilidad politica

y violencia contra la Orden.134

Asi, después del planteamiento del panorama en el escenario espafiol es
innegable, que al igual que otras naciones durante el siglo XIX, la nacién espafiola
transitd varias veces, de una monarquia catélica, de las mas conservadoras de

Europa, a una reptblica encabezada por grupos liberales radicales.

La convulsién politica que caracterizé a Europa durante el siglo XIX fue
producto de la lucha entre el esfuerzo de restauraciéon del Antiguo Régimen y la
corriente modernizadora liberal; en este sentido, Espafia es un claro ejemplo de estas

tensiones.

A manera de conclusiéon podemos sefialar, que la Compania fue una
organizaciéon que la monarquia utiliz6 como estrategia; mientras la necesité la
mantuvo cerca, cuando fue necesario prescindié de ella y no dudé en sacrificarla.

Asi, Espafia es un claro ejemplo de los vaivenes entre liberales y conservadores, por

132 William Bangert, S.J., Historia de los..., Op.Cit.,, pag. 61.
133 Ibidem.
134Pedro Miguel Lamet, S.J., El calvario de..., Op., Cit., p.
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lo que la expulsiéon y regreso de la orden tuvo relaciéon con los gobiernos o

conservadores o liberales.

La hostilidad de los liberales contra la orden se debi6 no sélo a la relaciéon de
apoyo que siempre brindaron los jesuitas a la monarquia, sino que el apostolado de
los jesuitas, el cual asumié un acento apologético se convirtié6 en un modelo del
conservadurismo, en la antitesis de la modernidad y en sinénimo de continuismo

del Antiguo Régimen.

Por otro lado, la compafiia nunca abandoné su postura conservadora, se
mostraba abiertamente contra la modernidad. Desde este angulo de observacién, no
debe sorprender, que su regreso siempre fue visto por los grupos progresistas como

un retroceso.

Es importante sefialar, que los pocos jesuitas que regresaron a Espafia y que
emprendieron la refundacién de la provincia de ese lugar, se mostraron reservados
y discretos en sus opiniones politicas. Asi, pocas veces intervinieron en cuestiones
propias del gobierno, mdas bien su actitud fue discreta y prudente. Incluso los

miembros mas jévenes se replegaron y guardaron distancia de los asuntos politicos.
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Francia

La historia de la Orden jesuita en Francia estuvo marcada durante todo el siglo XIX
por los cambios radicales que hubo a nivel politico: desde la Restauracién borbénica,
la Monarquia de Julio, pasando ademas por la segunda Reptblica, el Segundo

Imperio, y la tercera Reptublica.13>

A partir de esta Optica es claro, que el escenario francés es una muestra méas
de la forma como la historia politica y su impacto en la historia de la Iglesia
determiné el destino de la Compafiia de Jestis en cada uno de los lugares donde la

Orden se desarrollo.

En 1820, una vez que comenz6 la restauracion de la orden, la gente que estaba
en contra de la iglesia catélica comenzé a difundir propaganda en contra de la
Compafia, por lo que su regresé se complico, e incluso se interrumpioé. La
institucién que habia sido oficialmente restaurada hacia poco y que no habia logrado
consolidarse fue objeto de ataques y acusaciones. 136 En palabras del historiador
William Bangert, S.J.: [...] “Lo que habia comenzado tan auspiciosamente se vio
perturbado durante la década de 1820 cuando los anticlericales llevaron adelante
una publicidad violenta en contra de la Compafiia. Con extravagante lenguaje
describian a este cuerpo de 300 hombres, todavia inseguro y afanadndose por
consolidarse, como enorme bastion que almacenaba municiones hasta el dia en que

pudiera empujar a Francia al barbarismo.”13”

Algunos afios después, en 1828, a pesar de haber mantenido una sana
distancia de la Orden, asi como indiferencia en los asuntos de la Iglesia, Carlos X (el

monarca moderado) cedidé a la presiéon de los grupos liberales para obligar a la

135 William, Bangert, S.J., Historia de la... Op., Cit., p. 548. Joseph Burnichon, S.J., La Compagnie de Jésus
en France, Histoire d ‘un Siécle (1814-1914), Gabriel Beauchesne, Paris, 1919.

136 Tbidem.

137 Ibidem
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Compania a alejarse definitivamente de la ensefianza'3® a la que se habfan dedicado
(con ciertas restricciones) desde su regreso a Francia. Esta medida asest6 un golpe

directo contra la Orden. 139

Poco despusés, en 1830 estall6 la Revolucion de Julio, para ese momento los
pocos jesuitas que habian regresado tan s6lo unos afios antes tuvieron que salir
nuevamente de Francia. Después de 1830 solamente unos cuantos permanecieron en

territorio francés.

Durante los primeros afios de la Monarquia de Julio el gobierno mostré una
actitud de indiferencia frente a los asuntos religiosos, por lo que algunos jesuitas
aprovecharon para regresar y reorganizar sus casas. La persecucién de la que fue
objeto la Orden comenzé pocos afios después de la llegada del monarca

restauracionista.

No obstante, en esos afios Paris era el ntcleo del anti-jesuitismo, asi lo
demuestran los continuos ataques y la atencién que atraia la Orden. Fue la época en
la que se reimprimieron los Monita Secreta (también conocidos como las
instrucciones secretas de los jesuitas), ademas de la publicacion de la novela anti-
jesuitica EI judio errante de Eugene Suel%. Para el historiador Jules Michelet, lo

mismo que para otros idedlogos del momento, la Compafiia era sinénimo de la

138 En esa época se corrieron numerosos rumores contra la Orden, uno de los més conocidos advertia
sobre el peligro de los jesuitas como maestros y su influencia en distintos temas, especialmente en la
educacién de los jovenes, lo que podria desencadenar otro evento parecido al de “La noche de San
Bartolomé”, en la que murieron miles de Hugonotes (protestantes) a manos de catélicos fanaticos;
uno de los episodios mas obscuros en la historia del siglo XVI francés.

139 | W., Padberg, S.J., Colleges in controversy. The jesuits schools in France from Revival to Supression, 1815-
1880, Mass Press, Cambridge, 1969, p. 64.

140 La novela El judio errante de Eugéne Sué por su tematica que involucra a la Orden en una
conspiracion y la muestra como una organizacién siniestra y llena de secretos, reavivé la polémica y
odio contra la Compaiifa de Jests en los sectores liberales.
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Contrarrevolucién. Asimismo, Victor Hugo acusaba a los jesuitas de trabajar mas

por su prestigio y por recuperar poder, que por la gloria de Dios.14!

Por otro lado, un asunto en el que hubo enfrentamiento entre la Compafiia de
Jests y el Estado fue, sin duda, el control de la Universidad. En Francia esta
institucién centralizada la cual habia sido creada por Napoledn, regulaba a través
del ministro de educacién nacional y sus subordinados la ensefianza en todos los

niveles, desde el universitario, el nivel medio, hasta la educacién béasica.14?

Durante las siguientes décadas la situacion no cambid, los jesuitas
continuaron viviendo momentos dificiles, en 1843 hubo nuevamente numerosos
ataques de liberales radicales contra la Orden.#3 En 1845 el General Roothaan
ordené a sus hermanos franceses dispersarse, abandonar sus comunidades y salir
de ahi. La intencién era exhortarlos a marcharse de Francia mientras se disipaban
los disturbios. Por lo mismo, varios jesuitas se dirigieron a Italia y algunos se

trasladaron hacia otros noviciados. 144

Conviene sefalar el contraste que existi6 en materia religiosa entre las
revoluciones de 1830 y de 1848. En 1830, durante la Revolucion de Julio, la caida de
la monarquia trajo consigo la persecucion de la Iglesia catblica que habia
permanecido a su lado apoyandola. A pesar de que en 1848 no se produjo ningtn
movimiento dirigido directamente contra la Iglesia catélica, los ataques contra la

Orden ignaciana, aunque en menor medida, continuaron.4>

Unos afios después, en 1850 comenzé la Segunda Reptublica a cargo de

Napoleén III y con ella en 1852 el periodo conocido como el Segundo Imperio.

141 Adrien Dansette, Religious History of Modern France, Vol. I, New York, 1961. Juan Mario Laboa, La
Iglesia del siglo XIX, entre la Restauracion y la Revolucion, Universidad Pontificia de Comillas, Madrid,
1994.

142 Ihidem.

143 Joseph Burnichon, S.J., La Compagnie..., Op., Cit., pag. 63.

144 Adrien Dansette, Religious History..., Op., cit., p. 200.

145 Ibidem.
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Durante esta época hubieron casi 25 afios de paz y estabilidad para Francia, lo

mismo que para la Orden jesuita.

En 1850 la Asamblea Nacional aprobé la famosa Ley Falloux (Loi Fallaoux), la
que concedia libertad a las Congregaciones religiosas para dirigir centros de
ensefianza. Bajo el edicto de Nantes los catdlicos tenian la direcciéon de varios
institutos de ensefianza, los cuales se habian multiplicado hacia 1870, época en la

que acabé el Imperio de Napoleon III. 146

Cabe resaltar, que durante varios afios la Iglesia goz6 de cierta libertad: los
obispos tenian sus sinodos de acuerdo con sus intereses y tiempos, el presupuesto
del culto publico fue bienvenido, los cardenales se sentaron en el Senado como por
derecho, las autoridades civiles aparecieron en procesiones religiosas. De la misma
manera, entre 1852 y 1860 el Estado reconoci6é 982 nuevas comunidades de mujeres,
aumentaron en namero las instituciones educativas de primarias y secundarias que
se encontraban bajo control de la Iglesia. Asi, se fundaron instituciones religiosas de
caridad bajo la protecciéon del Estado cuyas funciones eran supervisadas por la
estructura del Imperio.’” Durante esos afios la Compaiiia de Jestis pudo organizar
nuevamente algunos colegios y varios jesuitas pudieron regresar con tranquilidad a
territorio francés.

Sin embargo, después del fracaso del emperador por su derrota en la guerra
Franco-Prusiana y durante el sangriento episodio de la comuna de Paris, la
Compania de Jests sufrié un nuevo ataque a sus miembros, en esta agresion varios

padres murieron fusilados.

Aun asi, durante los primeros afos de la Tercera Reptublica (1870), entre 1871

y 1880 la Compafiia de Jestis aprovechdé que existia un buen namero de

196 Roger Aubert, “El resurgimiento de la vida cristiana. Florecimiento de las ordenes y
congregaciones religiosas”, en La Nueva Historia de la Iglesia, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1984, p.
115.

147 Adrien Dansette, Op., Cit., p. 201.
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simpatizantes monarquicos en la Asamblea, para comenzar un esfuerzo por crecer

e inaugurar nuevos colegios.8

No obstante, la tendencia antirreligiosa continué y hacia 1879 cuando habia
mayoria republicana en la Asamblea, ademas de lograr el control de la Camara de
diputados, aprobaron una ley que prohibia a los jesuitas, maristas, lasallistas y otras

6rdenes religiosas la libertad de ensefar.

Sin duda, este movimiento encabezado por Jules Ferry simbolizaba no sélo la
intolerancia frente a las libertades educativas, sino la contradictoria postura de

quienes luchaban por “las libertades” del ser humano.4?

Desde esta perspectiva podemos concluir, que al igual que otras naciones
europeas y americanas, en pocos afios Francia pas6 de ser gobernada por una
monarquia catélica moderada, a una republica liberal varias veces, llegando hasta

un imperio conservador y tradicionalista a cargo de Napoleon III.

A pesar de que durante las primeras décadas del siglo XIX, existia un
sentimiento anticatdlico significativo, el regreso de la Compafiia de Jesus fue algo
conveniente para la Monarquia francesa, ya que representaba un aliado en su

intension de frenar el avance del liberalismo y de la modernidad.

Después del regreso de los jesuitas, la actitud de la monarquia francesa fue
de distancia, e incluso de indiferencia hacia la Orden. Sin embargo, monarcas como
Carlos X se mostraron pragmaticos a la hora de tomar decisiones en torno al destino
de la Compania, por lo que, no dudaron en desaparecerla en cuanto sintieron la

necesidad o la presion de los grupos liberales.

148 Roger Aubert, Op., Cit., p. 116.
149 Joseph Burnichon, S.J., Op., Cit., p 63.
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Cabe resaltar, que la actitud de los gobiernos liberales hacia los jesuitas fue desde el
principio de recelo. Para ellos, el regreso de la Orden representaba el peligro de

volver a los valores del Antiguo Régimen.

En contraste con los afios de convulsién politica y social, bajo el Imperio de
Napoleén 111, los jesuitas vivieron una etapa de relativa estabilidad. La llegada del
emperador al poder represent6 entonces también la idea de rescatar el orden
tradicional y la causa de la religion catolica, la cual se encontraba amenazada por los
liberales. La figura de Luis Napoleén significaba para la Compaiiia, un respiro ya
que el nuevo monarca contribuiria a la restauraciéon del orden después de los meses

de la agitacion politica republicana.

A diferencia de lo que sucedié en Espafa, la actitud de los jesuitas que
regresaron a Francia fue distinta, los jesuitas franceses fueron mas criticos por lo que
desde su trinchera (el ptlpito, sus sermones, sus textos), emprendieron la defensa y

la justificacion del retorno de la Orden.

Es importante no perder de vista, que la coordenada en la que se ubicaron las
tensiones de conflicto entre la Orden y sus detractores se centré en la educacioén. Sin

duda ese fue uno de los principales conflictos que enfrent6 la Compaiiia en Francia.
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México

Después de més de cuarenta afios, el retorno de la Compaiiia de Jestis en 1814 para
los grupos liberales de los lugares donde previamente fueron expulsados significd
un retroceso, no s6lo por el riesgo de volver a los valores del Antiguo régimen que
ellos representaban (por ser aliados de las monarquias), sino por su actitud
conservadora y abiertamente en contra de la modernidad. Asi como sefala Jeffrey
Klaiber, S.J.: “Los liberales de la parte catolica del sur de Europa y de América Latina
buscaron la manera de arrebatar a la Iglesia el control de la educacién y reducir su

influencia en la sociedad”. 150

México no fue la excepcién, las constantes luchas entre liberales y
conservadores que existieron a lo largo del siglo XIX marcaron el destino de la orden
y sus intermitentes apariciones y desapariciones en este periodo. Para Guillermo

Zermeno:

[...] se puede afirmar ex post facto, que los jesuitas retornaron en el peor
momento. No obstante, desde su Optica esta afirmacion podria ser
cuestionable ya que sus suefios y expectativas eran regresar y obtener de
nuevo el respeto y la aceptaciéon publicos. Pero es verdad también que la
restauracion de la “milicia ignaciana” en 1814 se present6 cuando las
monarquia y Europa ya no eran las mismas de 1767. 15!

El retorno de los primeros jesuitas después de su restablecimiento oficial, el 19 de

mayo de 1816, fue un dia de jabilo y celebracién en la Ciudad de México. Mucha

130 Jeffrey Klaiber, Los jesuitas en América Latina, 1549-2000, Lima, Universidad Antonio Ruiz de
Montoya, 2007, p. 195. José Gutiérrez Casillas, S., J., Los jesuitas en México durante el siglo XIX, Editorial
Porrtia, México, p.34. También Gerardo Decorme, Historia de la Compaiiia de Jesiis en la Repiiblica
mexicana durante el siglo XIX, ]. M. Yguiniz, Guadalajara, 1923.

151 Guillermo Zermefio, “El Retorno de los jesuitas a México en el siglo XIX: Algunas paradojas”,
Historia mexicana, LXIV:4, México, COLMEX, 2015, p. 1505.
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gente queria ver a los padres, por lo que algunos se acercaron hasta donde se llevé

a cabo la ceremonia. 152

Meéxico fue la primera nacién latinoamericana que se restauré como provincia
en 1816. Es importante sefialar, que al igual que en otros lugares, el retorno del exilio
no fue inmediato, por lo que poco a poco fueron llegando pequefios grupos de

jesuitas, quienes intentaron recuperar con cautela sus colegios.

La convulsién politica que existi6 a lo largo del siglo XIX provocé
inestabilidad en los escenarios que habian vivido la restauraciéon de la Compaiiia,
por lo que, en la mayoria de los paises a los que volvieron fueron expulsados una
vez mas. De acuerdo con las cifras de Jeffrey Klaiber, S.J.:” Argentina 1843; Paraguay
1844; Colombia 1850; Uruguay 1859; Ecuador 1852; Guatemala 1871; El Salvador
1872; Nicaragua 1881; Costa Rica 1884 y Perti en 1886.”153

La provincia mexicana fue un claro ejemplo en América de los choques
ideolégicos y de intereses entre los liberales y los conservadores. En ninguna otra
provincia la Compafiia de Jestis fue sometida a tanta hostilidad bajo un gobierno
liberal. Asi, en 1820 el virrey espafiol primero, y en 1856 la Asamblea Constituyente

después, decretaron la supresion de la Compania de Jesus.

Antes de la decisién del virrey, frente a la solicitud para el regreso de la
Orden, la faccién liberal se alarmé y comenzoé a promover una campafia antijesuitica
que encontraba su justificacién en el mal momento econémico que atravesaba el
pais. Al respecto, de acuerdo con el historiador José Gutiérrez Casillas, S.J.: “[...] El
argumento principal de que se valieron los enemigos consistié en propalar las

angustiosas circunstancias econémicas por las que atravesaba el pais. El remedio

152 Perla Chinchilla Pawling, “Jesuit restoration in Mexico”, en Jesuit Survival and Restoration: A Global
History, 1773-1900, BRILL, Leiden, Boston, 2015, p. 440.
155 Jeffrey Klaiber, Op. Cit., p., 197.
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podia provenir de la venta de los bienes y temporalidades de los jesuitas. Con eso se

impedjia el restablecimiento.” 154

Un factor determinante, fue el hecho de que la hacienda ptblica habia caido
en una grave desorganizacion, lo que gener6 pérdidas y endeudamiento desde la
época de Carlos IV; esta crisis se agudiz6 al consumarse la independencia, para
Gutiérrez Casillas, S.,J.,: “Las destrucciones verificadas en la guerra, y el acarreo del
dinero del Gobierno Virreinal para sostener la lucha de Espafia contra los franceses,
dejaron a la Nacién Mexicana todavia mas debilitada econémicamente.”1%5 De esta
manera, el discurso principal para obstaculizar la restauraciéon completa de la Orden
gird en torno a la utilizacion de las riquezas de los jesuitas para remediar la pobreza

de la nueva nacion.

En 1820 habia treinta y siete jesuitas en la provincia mexicana recién
restaurada, sin embargo, la Constituciéon liberal de Cadiz mandé suprimir las

6rdenes religiosas.

En suma, en 1821 los jesuitas fueron exiliados de México. Entre las
dificultades por las que atravesaron para no ser arrestados la mayoria de los jesuitas
abandonaron sus colegios y buscaron refugiarse en residencias privadas; unos
cuantos pasaron al clero secular.®® Como consecuencia, algunos de los desterrados

no salieron del pais por lo que terminaron viviendo de manera clandestina. 157

Como es de suponerse, desde el momento de esta nueva expulsion de la
Orden, la nueva nacién qued6é desamparada en el tema de la educacién y de los
Colegios. Es innegable que la falta de los padres jesuitas representé un golpe dificil

de superar en el &mbito educativo durante todo el siglo XIX.

154 José Gutiérrez Casillas, S., J., Op., Cit., p. 69.

155 Ibidem.

156 William Bangert, La Historia de la Compariia..., Op., Cit., 576.
157 Ibidem.
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En contraste con la situacion econémica que tuvo la Compafiia en una etapa previa
a la expulsion, los jesuitas recién llegados ya no eran duefios de grandes propiedades
con las cuales podrian sostener sus colegios. Debian recurrir al apoyo de protectores

y de padrinos de las clases medias y altas para sostener sus colegios.

A pesar de los afios de ausencia, hubo gente que brind6 su apoyo a los
jesuitas, ya que la labor educativa dentro de sus colegios era reconocida, se elogiaba
la calidad de la educacién que se impartia en ellos. En palabras de Jeffrey Klaiber,
S.J.: “[...] Los jesuitas reabrieron su colegio colonial de San Ildefonso (1816), de cual
muchos politicos eminentes y dirigentes civicos se habian graduado, incluso

Guadalupe Victoria.” 158

La Orden fue reinstaurada nuevamente en 1843, aunque fueron de nuevo
expulsados cinco afios mas tarde (1848). Es precisamente en esta dpoca, durante la
segunda Reptblica Federal, cuando se libr¢ la batalla contra Estados Unidos, cuyo
resultado fue la pérdida de una parte importante del territorio para la joven
nacion.’™ Para el historiador Gutiérrez Casillas, S.J.,: “No es consuelo para México,
sino meramente explicacion parcial de su inestabilidad politica. Si a eso se afiade el
poderio y la voraz actitud del vecino del norte, se podra comprender el tragico
despertar de aquel dulce sueno cuando todo parecia sonreirle a la entrada del

ejército Trigarante en la capital de la Nueva Espafia.” 160

Como se ha dicho, la dificil situacién en México no era exclusiva de este
territorio, sino que varios Estados (tanto latinoamericanos como europeos),
atravesaban periodos de convulsién caracterizados por inestabilidad social y
desequilibrio entre las fuerzas politicas existentes. Para Gutiérrez Casillas, S., J., al
respecto de las revueltas del siglo XIX: “Francia es un claro ejemplo, fue en menos

de un siglo tres veces monarquia, dos imperios y tres republicas; tuvo dos dinastias

158 Jeffrey Klaiber, S., J., Los jesuitas en..., Op., Cit., p. 201.
159 Gutiérrez Casillas, S., J., Op. Cit., p. 109.
160 Thidem.
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extranjeras, y se rigié6 por ocho constituciones.”6l; situaciéon que nos expone la
complejidad de algunos de los escenarios en los que la Compafiia de Jests, a pesar
de las condiciones adversas, tuvo que ejercer sus actividades pastorales y

sacramentales.

En 1853, la Orden fue restaurada por Antonio Lépez de Santa Anna, quien en
algin momento habia estado del lado de los liberales anticlericales. En medio del
clima de convulsién que prevalecia, y después de la pérdida del territorio, no parecia
fuera de lugar que el General Santa Anna promulgara un decreto para el

restablecimiento de las misiones jesuitas en el norte del pais el 21 de junio de 1843.162

Al respecto, de acuerdo con Perla Chinchilla: “El decreto limitaba el
establecimiento de la Orden a las provincias de California, Nuevo México, Sonora,
Sinaloa, Durango, Chihuahua, Coahuila y Texas, y proponia un objetivo claro:
civilizar las tribus barbaras y contribuir a la seguridad del territorio donde habitaban

grupos némadas.”19 Decreto que nunca se implemento.

Cabe subrayar, que a partir de este nuevo regreso, los miembros de la orden
retomaron sus ejercicios espirituales, las misiones populares, la labor misionera en
las zonas agrestes, la administraciéon de sus seminarios, y la direcciéon de sus
colegios. Desde su llegada, los miembros restaurados buscaron fundar nuevos
colegios, por lo que pusieron en ellos el mayor empefio para el desarrollo de la
Compafia. Fue asi como los colegios se convirtieron en el centro de sus actividades
culturales y pastorales.'®* Para este momento tinicamente habian sobrevivido cuatro

de los sacerdotes de la provincia que habia sido disuelta en 1820: Basilio Arrillaga,

161 Jhidem.

162 Es interesante apuntar, que para el historiador Alejandro Cancino, S.J., este decreto, lo mismo que
la disposiciéon del General Santa Anna para restablecer a la Orden, en realidad fueron iniciativas de
Carlos Maria de Bustamante. Citado por Perla Chinchilla, Op., Cit, p. 466. Para ampliar el tema
consultar Alejandro Cancino, S.J., “Los rastros de las misiones jesuitas en el noroeste de México”, en
Las misiones antes y después de la Restauracion de la Compaiiia de Jesiis continuidades y cambios, México,
Universidad Iberoamericana, p. 33-67.

163 Perla Chinchila, Op., Cit., p. 466.

164 Jeffrey Klaiber, S., J., Ibid, p. 201.
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Ignacio Lyon, Ignacio Lerdo y Luis Gutiérrez del Corral.’®> Se trataba de hombres de

edad avanzada que no perdieron la esperanza de restablecer la provincia mexicana.

No obstante, la restauracion santanista duré poco tiempo, en 1853 bajo el
gobierno liberal de Ignacio Comonfort, se derogé el decreto restauracionista.!6
Después de La Revolucion de Ayutla, encabezada por los liberales Juan Alvarez e
Ignacio Comonfort, se puso fin a la dictadura de Santa Anna, quien se vio obligado

a salir definitivamente del pais.

Unos meses después del destierro de Santa Anna, los jesuitas fueron acusados
de proteger a oficiales santanistas dentro del Colegio de San Gregorio, a pesar de
que parecia reinar un clima de tranquilidad después de la convulsion de Ayutla,
paulatinamente fueron aumentando la presién y los ataques de la prensa contra los

miembros de la Orden.167

Finalmente, en mayo de 1856 el decreto de Santa Anna para restablecer a la
Compania fue presentado al Congreso Constitucional; el organismo vot6 en su
mayoria a favor de suprimir la Compafifa. De esta manera, los jesuitas eran

nuevamente desplazados y sus propiedades confiscadas.

Después de la guerra entre liberales y conservadores que trajo el triunfo de
los liberales y la llegada de Juérez al poder (1861), la presencia del benemérito
significo la puesta en marcha de todas las reformas de la Constitucién de 1857, las
cuales incluian la expropiacion de las tierras de la Iglesia y la abolicion del fuero
eclesiastico. Estos cambios golpearon también a la Compaiiia de Jests, por lo que los

padres volvieron a resentir el regreso liberal.

Unos afios después y a raiz de la invasién francesa, el partido conservador
lleg6 nuevamente al poder, por lo que las comunidades religiosas que habian sido

golpeadas por los intereses liberales no solo fueron toleradas nuevamente, sino que

165 Perla Chinchilla, Op., Cit., p. 447.
166 Klaiber, Op., Cit., p. 201.
167 Chinchilla, Op., Cit., p. 448.
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algunas recuperaron sus posesiones. Poco antes de la llegada de Maximiliano al pais,
el Colegio de San Ildefonso pasé nuevamente a manos de los jesuitas. Gracias a esto,
los jesuitas que habian sido expulsados comenzaron a regresar al pais a reorganizar

sus colegios.168

No cabe duda, que el destino de la Compafiia de Jesus se vio afectado por el

triunfo de un partido y de otro a lo largo del siglo XIX.

Por otro lado, la invasién francesa y la llegada de Maximiliano animé a los
conservadores quienes pensaban que su presencia contribuiria a aliviar su situacién
y a mejorar las condiciones de la Iglesia, sin embargo, los grupos promonarquicos
no contaron con que el principe europeo se inclinaba por las ideas liberales, por lo

que, durante su gobierno la situacién de la Iglesia no cambi6.1%?

Los liberales volvieron al poder en 1867 y ejecutaron a Maximiliano. En
represalia por el apoyo que la Iglesia habia dado a los invasores extranjeros, Judrez
expulsé a todos los obispos y reforzoé las leyes de Reforma. Su sucesor, Sebastian
Lerdo de Tejada, endureci6 su trato contra la Compafia de Jestus y expulsé de la
Capital del pais a diez miembros extranjeros de la Orden.'”? A pesar de que durante
este periodo sus propiedades nuevamente fueron expropiadas y hubo hostilidad

contra los jesuitas, la Orden no fue expulsada.

Cabe resaltar, que durante esta etapa gracias a la entrada en vigor de las Leyes

de Reforma, finalmente se produjo la separacion entre la Iglesia y el estado.

En contraste con las dificultades que habia vivido la Compania de Jests en
las décadas previas, durante los afios en los que estuvo el General Porfirio Diaz en
el poder (1876-1911), la Orden jesuita pudo desarrollarse y vivir en paz. Es
importante subrayar que, aunque Diaz no eliminé las leyes de Reforma, permiti6

que la Iglesia recuperara algunos derechos con los que contaba anteriormente. Entre

168 Thidem.
169 Tbidem.
170]bidem.
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las practicas que aprobé el gobierno de Diaz se encontraban las manifestaciones y

actos religiosos publicos.

Asi, en este contexto y bajo la direccién del provincial José Alzola, la orden
pudo prosperar. De acuerdo con las cifras del Padre Klaiber, S.J.: “Cuando Alzola
inici6 su mandato habia veintiséis jesuitas en México; cuando muri6é en 1900, habia

244, de los cuales la mitad eran mexicanos.” 171

De la misma manera que en Francia (con Napoleén III), en México, a la
llegada de Diaz, se abri6 una etapa en la que el rescate del orden tradicional fue
pieza clave para lograr la estabilidad. Durante esta etapa, la recuperacion del
equilibrio entre el orden civil y el orden religioso incluia una cierta libertad religiosa

que contemplaba el permiso para que prosperaran las 6rdenes religiosas.

Durante este periodo, la Orden paulatinamente pudo regresar a sus antiguos
colegios, lo mismo que al cuidado de algunas iglesias como Santa Brigida. Durante

estos afios, los jesuitas fundaron importantes residencias.!”?

Con relacion a las actividades propias de estas organizaciones, asi como
apunta la historiadora Chinchilla: “[...] Ademas de ofrecer ministerios espirituales,
estas residencias fueron utilizadas para promover las congregaciones Marianas. Su
principal trabajo fue desarrollado a través de sus colegios. Debido a los
requerimientos del gobierno y de acuerdo con los estandares de la época, las clases
de ciencias e idiomas eran impartidas, ademés de las que eran objetivos tradicionales

del sistema educativo jesuita como filosofia, religién y gramatica.l”3

11 [bid, p. 206.

72 Entre los lugares donde se fundaron algunas residencias importantes estaban: Puebla,
Guadalajara, Zamora, Guanajuato, San Andrés Chalchicomula, Jalapa, Morelia, entre otros estados.
Al respecto ver Perla Chinchilla, Op., Cit., p. 449.

173 Ibidem.
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Es importante mencionar, que varias de estas fueron fundadas y comenzaron a
funcionar gracias al apoyo econémico de familias acaudaladas y simpatizantes que

sentian aprecio por la labor espiritual, educativa y sacramental de la Orden.

Durante las dos dltimas décadas del siglo XIX, la Compafiia de Jests se
encontraba lo suficientemente consolidada para reiniciar su labor misional. En
términos generales, el objetivo principal de estas misiones fue la de la predicacién y

la confesion. 174

A pesar del consentimiento del gobierno de Diaz para llevar a cabo su

apostolado, la Orden nunca dej6 de ser supervisada por el gobierno.

A manera de conclusién y una vez analizados los factores que influyeron en
la supresiéon y restauracion de los jesuitas en el escenario mexicano podemos
afirmar, que su regreso siempre fue visto como un retroceso y una amenaza por su
defensa del conservadurismo y de los valores del Antiguo Régimen. Por ello,
mientras estuvieron los liberales en el poder existi6 una férrea resistencia al

restablecimiento de la Compaiiia de Jests.

De la misma manera, los gobiernos liberales antirreligiosos promovieron la

salida de los jesuitas y su distanciamiento de la labor educativa.

Por su cercania con el papado y su lealtad a la monarquia los grupos liberales
mexicanos buscaron los medios para promover la desconfianza contra la Compania

de Jesus.

Aunque es al General Santa Anna a quien se sefiala como el de la iniciativa
sobre del retorno de la Orden, todo apunta a que fue el conocido intelectual del siglo
XIX, Carlos Maria de Bustamante. No obstante, lo que puede destacarse de lo
anterior, es el objetivo con el que se planea el regreso de los jesuitas: nuevamente se

piensa en la Compafiia como como una aliada; es decir, una pieza estratégica en la

174 Tbidem.

88



intencion de frenar, ya no al liberalismo o a la modernidad como lo habian hecho las
monarquias europeas, sino el expansionismo de Estados Unidos. Vista asi, la
Compaiiia de San Ignacio se aprecia no s6lo como un auxiliar en la organizacién de
los territorios del norte, sino como un apoyo para garantizar la seguridad del lugar

donde habitaban tinicamente grupos némadas.

Por ello, se puede concluir que existia un reconocimiento tacito de parte de
los gobiernos del siglo XIX sobre la capacidad de la Compafifa no sélo como
civilizadores o educadores, sino como hombres capaces de salir adelante en

condiciones adversas y desarrollar organizaciones prosperas.

Es importante subrayar, que en el contexto mexicano la Iglesia catélica
contaba con mayor poder e influencia social que en el resto de los escenarios

analizados a lo largo de este trabajo de investigacion.
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Colombia

Los jesuitas volvieron a Colombia gracias a los esfuerzos del arzobispo de Bogot4,

Manuel José Mosquera, quien queria preparar misioneros para trabajar en la selva.
Para Jorge Enrique Salcedo S.J., historiador de la Orden:

Los religiosos jesuitas habian desempefiado un papel fundamental en la
sociedad de la época de la colonia, a través de sus centros educativos, con
espafioles, criollos y mestizos, y asimismo en la evangelizacion y labor pastoral
entre los indigenas y los esclavos en Bogotd, Santa Fe de Antioquia, Popayan y
Pasto. Las autoridades civiles y religiosas de ese entonces estaban convencidas
de que ellos podian ayudarles a forjar valores religiosos y morales en la nueva
Reptblica. Esta idea se corrobora con la ley que permiti6 el retorno de los
jesuitas. 175

De manera esquemadtica, asi como sostiene Félix Restrepo, S.J.: “Hubieron dos
restauraciones de efimera duracion: la de 1844 a 1850 (destierro impuesto por el
General Hilario Lépez), y la de 1858 a 1861 (destierro decretado por el Gran General
Mosquera). Posteriormente vino la llamada Regeneracion, que abarcé desde 1885

(fecha en la que regresaron para quedarse), hasta nuestros dias.” 176

Asi, después del decreto de restauracion en 1844, comenz6 nuevamente la
historia de los miembros de la Orden de San Ignacio con varios sacerdotes que

llegaron a Nueva Granada para encargarse de un seminario menor y un colegio en

Medellin.

Cabe destacar, que de acuerdo con autores como Jorge Enrique Salcedo, S.J.,
parte de lo que hizo posible el retorno de los jesuitas a las tierras neogranadinas fue

la escasez y decadencia del clero secular y regular entre 1810 y 1861. No cabe duda,

175 Jorge Enrique Salcedo, S.J., Las vicisitudes de los jesuitas en Colombia, Colombia, Pontificia
Universidad Javeriana, 2014, p. 49.

176 Félix Restrepo, S.J., La Compariia de Jestis en Colombia. Obra escrita con motivo del cuarto centenario de
la Compariia de Jesiis, Bogotd, Imprenta del Corazén de Jests, 1940, p. 9.
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que las autoridades eclesidsticas necesitaban a los jesuitas para instruir y evangelizar

a la sociedad. 177

Desde su retorno, el peridédico El Dia procedié a publicar historias que
mostraban la labor desempefiada por los miembros de la Compafia en la
conformacién de la cultura en Hispanoamérica y la Nueva Granada. Estas historias
describian la capacidad de organizacién y liderazgo de los religiosos en sus

universidades y colegios.1”8

En 1849, con el nuevo presidente liberal José Hilario Lépez, se buscé la forma
de expulsar a los jesuitas, no tnicamente por los principios de su partido, sino
porque debia ceder a las presiones de los grupos que lo habian apoyado en la

eleccion.

La situacién se fue complicando en el panorama neogranadino, al respecto,
de acuerdo con las palabras del arzobispo Mosquera: "Estos dias han sido crueles:
mi vida como la de Ospina, Méarquez y otros ha estado en gran peligro ... Temo
mucho que se encienda la guerra civil, porque la eleccion del presidente ha sido obra
de coacciéon y de pufales. La sociedad fermenta y no puede menos de hacer
explosion”.179 Asi, en 1849 el mismo arzobispo veifa inevitable la expulsion de los
jesuitas, y creia, como lo manifest6 por la eleccion de Lopez, que el ambiente era
muy tenso, por lo que se resigné y se mostré a favor de la expulsién de los religiosos

antes de enfrentar una guerra civil.’8

Cuando el presidente Hilario Lopez hace referencia a lo nocivo y dafiino que
resultaba para la naciente civilizacién neogranadina la presencia de los jesuitas en el

pais, parece haber indicios que apuntan a que la expulsiéon de la Orden obedecié

177 Jorge Enrique Salcedo, Op., Cit., p. 123.

178 Ibid, p. 50.

179 José Manuel Mosquera, Cit. por José David Cortés Guerrero, “La expulsion de los jesuitas de la
Nueva Granada como clave de la lectura del ideario liberal colombiano de mediados del siglo XIX”,
en Anuario colombiano de Historia social y de la cultura, no. 30, Bogota, 2003, p. 202.

180 Jbidem.
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también a la implementacién del proyecto de civilizacién que tenian en mente los

liberales con la puesta en marcha de las reformas de mitad de siglo XIX.181

En términos generales, en el ambiente de 1850 existia la idea de que una serie
de reformas transformarian sustancialmente al pais, lo que sin duda sucederia con
la llegada de la nueva administracién politica el 7 de marzo de 1849. La mayoria de
los grupos en el poder estaban convencidos sobre la necesidad de hacer reformas
encaminadas no sélo a liberar al pais de las ataduras del régimen anterior, sino con

la intencién de alcanzar la prosperidad y consolidar asi la nueva nacién.8?

De esta manera, José Hilario Lopez mandé nuevamente a la Compaiiia de
Jests fuera del pais. Alrededor de setenta y seis jesuitas fueron expulsados, quienes

aprovechando la cercania territorial se refugiaron en Ecuador y Jamaica.

Una vez que José Hilario Lépez tomo la decisiéon de expulsar nuevamente a
la Companiia de Jests, trat6 de justificar su accion argumentando lo siguiente: “[...]
todavia nuestra naciente civilizacién e industria, y nuestras instituciones, no tienen
la fuerza suficiente para luchar con ventaja en la regeneracién social con la influencia
letal y corruptora del jesuitismo.” 183 Durante esa época, lo mismo los liberales que
los masones comenzaron a distribuir numerosos panfletos y a escribir en periédicos

en los que expresaron abiertamente sentimientos antijesuitas.84

En 1858, el presidente Ospina Rodriguez invité a los jesuitas a regresar a
Nueva Granada. No obstante, en 1861, el general Tomas Cipriano Mosquera, quien
era miembro importante del grupo liberal, tom6 el poder y expulsé a los jesuitas una

vez més. En esta ocasion, los expulsos se refugiaron en Guatemala.18

181 Jhid, p. 207.

182 Jhid, p. 208.

183 José Hilario Lopez, Cit.., por Félix Restrepo, S.J., La Compariia de Jesiis..., Op., Cit., p. 199.
184 Ihidem.

18 José David Cortés Guerrero, “La expulsion de los jesuitas de... Op., Cit., p. 208.
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En ocasiones, la hostilidad que se manifestaba contra la Orden parecia producto del
fanatismo. Existen ejemplos claros, en 1863 Colombia declaré la guerra a Ecuador,
entre otras causas porque este pais acogioé a jesuitas que habian sido expulsados de

su territorio. 186

Esta aversion antijesuitica tinicamente se puede comprender a partir de
conocer la situacion y la problematica de la Iglesia latinoamericana durante el siglo
XIX. En contraste con lo que sucedié en México, en la Nueva Granada los liberales
vieron con agrado el apoyo que muchos sacerdotes brindaron a la causa
independentista, sin embargo, mostraban recelo contra los clérigos conservadores
que en palabras de William Bangert, S.J.: “[...] tenian el poder de influir en el pueblo
y el poder de socavar los débiles cimientos sobre los cuales se habian construido las

republicas liberales de América Latina.” 187

Desde su regreso a Nueva Granada, los jesuitas fueron vistos como
conservadores militantes, ya que su misién estaba abiertamente ligada a la de
defensa del papado, lo mismo que a la proteccion de los valores del

conservadurismo y de la ortodoxia catélica.

No obstante, los jesuitas mantuvieron prudencia, por lo que evitaban a toda
costa los enfrentamientos con los liberales. Esto no hizo que disminuyeran los

ataques en contra de la Orden. 188

Durante el primer siglo después de su retorno, los colegios constituyeron la
actividad principal de los miembros de la Compafiia. En todos ellos, los jesuitas
promovian las tradicionales congregaciones marianas que tenian como fin inculcar
la espiritualidad ignaciana a sus alumnos. Muchos dirigentes de la causa catdlica se

formaron en estas congregaciones marianas. 8

186 Jhidem.

187 William Bangert, Historia de la Compaiiia... Op., Cit., p. 575.
188 Jbidem.

189 Jorge Enrique Salcedo, Op., Cit., p. 248.
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Los miembros de la Orden que llegaron a Colombia volvieron a sus antiguas
misiones en la selva u otras regiones inhéspitas y, cuando no era posible, abrieron
nuevas. Para los ignacianos la labor misionera en la selva y el altiplano fue una
aventura precaria dada la escasez de personal y la situacion politica inestable de

América Latina.

Hacia 1850 la nueva expulsion de la Orden se efectué mediante un decreto
del presidente que se publicé en la Gaceta Oficial como ntiimero extraordinario. La
posicion dificil del presidente Lopez retrasé un afio y medio su decisién de expulsar

nuevamente a los jesuitas de la Nueva Granada.

Entre la expulsion de los jesuitas en 1850 y su regreso en 1858 sucedieron
varios hechos en la Nueva Granada: por un lado, en 1851 una guerra civil entre
liberales y conservadores, de la cual, salieron victoriosos los miembros del Partido
Conservador. Mientras que, por otro, el gobierno de José Hilario Lépez fue
radicalizando sus posiciones con la Iglesia hasta llegar a expulsar al arzobispo de

Bogot4d Manuel José Mosquera. 19

Durante esta época la situacion se fue tornando cada vez mas complicada, lo
que sin duda contribuy6 a desencadenar la separacién entre la Iglesia y el Estado

durante el gobierno de José Maria Obando.!”!

La relacion de los jesuitas con el General Tomas Cipriano Mosquera entre
1843 y 1850 fue hasta cierto punto cercana, el General Mosquera abiertamente brindé
su apoyo al restablecimiento de los jesuitas en el pais. Su simpatia por la Orden lleg6
hasta el punto no sélo de enviar una felicitacion a sus miembros por su
restablecimiento alrededor del mundo, sino por solicitar que se enviaran a la Nueva
Granada un buen ntmero de ellos para ayudar a propagar la fe catélica en

Sudamérica.192

190 Thid, p. 249.
191 Thid, p. 250.
192 hid, p. 252.
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No obstante, algtin tiempo después todo cambi6, el 18 de julio de 1861 Tomaés
Cipriano de Mosquera tomo la capital de la Reptiblica con sus tropas, de acuerdo
con las palabras del historiador Luis Forero: “[...] también intervino la instituciéon
eclesiastica a través de sucesivas medidas regalistas, entre las que se encontraban el
decreto de tuicion de cultos del 20 de julio, la expulsién de jesuitas y del nuncio
apostolico del Papa Pio IX, el decreto de desamortizaciéon de bienes de manos
muertas, la propuesta de prision del Arzobispo de Bogota Antonio Herrdn y la

extinciéon de las comunidades religiosas”1

El cambio radical en la actitud del General Mosquera se debi6 a la profunda
molestias que le genero el regreso de la Orden en 1858, ya que la Compaiiia habia
sido solicitada previamente por el gobierno conservador de Ospina Rodriguez,

quien era su contrincante politico.

El regreso de la Compaiiia de Jestis ocurrié nuevamente en 1884, sin embargo,
enfrentaron muchas dificultades ya que su situacién econémica era precaria. Tanto
la guerra civil entre liberales y conservadores, como la confiscacién de sus
propiedades habia puesto a la Orden en graves problemas econémicos. Es
importante resaltar que el triunfo de los conservadores sobre los liberales permitié
que la Compafia se instalara y se alejara momentdneamente de los ataques y

amenazas contra ella.1%

Finalmente, durante el gobierno de Rafael Nufez (1889), los conservadores,
y su triunfo sobre los liberales, dieron inicio a una nueva época conocida como

“Regeneracion” que durd6 hasta 1931.

Por otro lado, los jesuitas gozaban del apoyo incondicional de los

conservadores, de esta manera y en correspondencia, durante la Guerra Civil en

195 Luis Forero, “La tragedia religiosa del General Mosquera”, en Revista Javeriana 225-227 (julio-
agosto 1956), Cit., por Jorge Enrique Salcedo, S., ]., Las vicisitudes de los..., Op., Cit., p. 258.
194 Jbidem.
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Colombia (1899-1903), los jesuitas prestaron sus servicios como capellanes de las

fuerzas conservadoras.1%°

A manera de conclusién podemos afirmar, que el regreso de la Compafiia de
Jests al pais en 1844 se convirtié en un asunto politico y polémico (hasta 1884 que

regresaron definitivamente).

La sociedad colombiana, durante el siglo XIX, al igual que las demas
sociedades de América Latina, debi6 enfrentar un lento proceso de construccioén de
Estado-nacion, que pasé necesariamente por cambios en las relaciones del Estado
con la Iglesia, el ejército, los partidos, las provincias y las localidades. El naciente
Estado debia disputar su posicién con las instituciones y los organismos sefialados
y debioé tomar medidas contundentes para debilitarlos o realizar transacciones que
le fueran convenientes. Con la Iglesia debia combatir en el campo de la cohesién

nacional, para convertirse en el nuevo referente de identificacién de los ciudadanos.

De la misma manera, la expulsién de los jesuitas de Nueva Granada esta
relacionada con la postura que tomaron los liberales con respecto a las reformas
constitucionales. Asi, de acuerdo con lo observado en este trabajo de investigacion,
la medida de expulsién obedecia no s6lo a que los jesuitas eran extranjeros y le
profesaban obediencia ciega al papa, sino que con ello, los liberales pretendian dar
a entender que todos los ciudadanos que debian obedecer la ley del Estado por

encima de cualquier otra.

Mientras que los grupos antirreligiosos buscaron excusas como la falta de la
legalidad en la presencia jesuita, ya que, en teoria, la pragmatica de Carlos III seguia
vigente, no faltaron los liberales que rechazaron tajantemente su regreso
argumentando que la presencia de la Orden en el pais se justificaba inicamente para

atender a los territorios de misiones y apoyar con la evangelizacién de los indios,

195 Jbhidem.
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rechazando con ello no sélo su establecimiento en las ciudades, sino su papel de

educadores de la juventud.

Otro de los factores que influyeron en el hostigamiento de los gobiernos
antirreligiosos contra la Orden, sin duda estuvo relacionado con el deseo no sélo de

apartar a los jesuitas de la educacién, sino de quitarles sus propiedades.

A pesar de que grupo liberal colombiano no fue tan radical como lo fue en
otros lugares (como México), la resistencia al regreso de la Orden estuvo relacionada
con el deseo de progreso y de modernidad de parte de los antirreligiosos, quienes
vefan en su retorno la vuelta a los valores desterrados del Antiguo Régimen y el

riesgo de que fracasaran los proyectos nacionales modernos.

A su regreso, la Orden concentr6 su actividad en sus colegios, por lo cual, se

dedicaron principalmente a su labor educativa.

Es importante destacar, que la Orden guardé prudencia en cuanto a su
postura en los asuntos politicos, asi como una actitud cautelosa hacia el gobierno en
turno y hacia los partidos politicos. Se sabe que los jesuitas que regresaron en 1844
no publicaron textos en su defensa, ya que, ademds de que no contaban con los
medios necesarios, decidieron replegarse y mantener su distancia de la esfera

publica.

No cabe duda, que la presencia y ausencia de los jesuitas en la Nueva Granada
durante en estos periodos debe ubicarse como parte importante del debate por la

separacion entre la Iglesia y el estado.

Pocos son los textos que legaron los jesuitas neogranadinos del siglo XIX, sin
embargo, dentro de los documentos oficiales que produjeron se encontraban
algunas cartas personales como las del superior Gil, en las que hace una crénica de

las funciones y el papel de los jesuitas en el pais.
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2.2.2.- La Restauracién en un lugar donde los jesuitas no fueron
rechazados

Chile, una misién austral

La Orden mis floreciente,..., era sin disputa, la Compariia de
Jestis por el niimero de sus conventos y de sus religiosos y por la
calidad de éstos, por los bienes que poseian y por los grandes
servicios que prestaban a la Colonia. ..

Walter Hanisch Espindola, S.].

“Fue en todo Chile inmenso el dolor que ocasion6 la medida real de expulsién de la
Compaifiia de Jestis. Todos exteriorizaban a su modo el pesar que les causaba
manifestandolo en atenciones y visitas; pidiéndoles que se ocultaran, tratando de
ayudarles, ayunando las religiosas, y las carmelitas se extenuaron a fuerza de
penitencias. Llegé a tanto el dolor del Reino de Chile que el virrey Amat propuso
para llevar adelante la politica antijesuita de su gobierno, unas medidas drasticas
que consistian en apresar mujeres, nifios y perseguir a los varones adultos hasta su
agotamiento.”1% Estas palabras que reproduce el historiador Walter Hanisch
Espindola, S.J., dejan en claro que el exilio de los jesuitas del territorio chileno fue

un evento penoso para un buen namero de habitantes de la época.

La expulsion de la Compaiiia de Jestis de Chile no fue distinta al exilio que
vivi6 la Orden en la mayoria de los lugares donde tuvo presencia. Como excusa para
la expulsién se utilizaron todos los motivos y pretextos que se habian acumulado
durante afios. Para el padre Walter Hanisch, S.J.: “Los culparon de todo apelando a
sus actitudes doctrinales o practicas: de pelagionismo, moral relajada, desobediencia

a lajerarquia, orgullo, codicia, injerencia politica.”1%”

1% Walter Hanisch Espindola, “Historia de la Compafiia de Jestis en Chile (1593-1955)”, en
SONDEOS, Una coleccion de estudios sobre el fenomeno religioso en América Latina, no. 44, Centro

intercultural de documentacién, Chile, 1985, p. 97.
197 Ibid, p. 94.
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Al momento de la expulsion en Chile habia 360 jesuitas entre novicios, hermanos
coadjutores y demads sacerdotes. Si hacemos referencia a la obra jesuita, sin duda se
habla de grandes logros entre los que se encontraban: “[...] dos colegios con
facultades universitarias en Santiago y Concepcién y clases de Filosofia en Mendoza,
dos colegios secundarios en Santiago, dos convictorios, un seminario, un colegio
secundario para jesuitas en Bucalemu, colegios y escuelas en la Serena, Chillan,
Concepcioén, Quillota, Valparaiso, Copiapd, San Felipe, San Fernando, Talca,
Melipilla...; tenian catorce casas de Ejercicios y servian las numerosas misiones de

Arauco, Valdivia y Chiloé.”1%

La mayoria de los jesuitas que salieron exiliados de Chile fueron recibidos en
Italia. Aunque al principio vivieron en Imola’?, un tiempo después se dispersaron

por todo el territorio de la peninsula.

Durante su exilio, la principal actividad de los expulsos fue el sagrado
ministerio, por lo que el Cardenal Chiaramonti (futuro Pio VII), los consideraba
gente de toda su confianza y por ello, su gran apoyo. Entre los mismos chilenos de
este grupo, hubo quienes se dedicaron a la ensefianza, algunos como educadores de

familias aristdcratas.

Por otro lado, un importante ndmero se dedicé ademds a las labores
intelectuales, por lo que, asi como lo hicieron los exiliados mexicanos en Italia, los

jesuitas chilenos dejaron una variada produccioén literaria.

Los jesuitas volvieron a Chile hasta 1843, el Decreto del Rey Fernando VII
lleg6 a esas tierras sin ninguna dificultad durante la primera década del siglo XIX,
momento en el que en el pais habia terminado el Periodo llamado de la Patria Vieja
(desde 1810-1814), y se iniciaba el periodo de la Reconquista con la batalla de

Rancagua. El Procurador General de Santiago, don Pedro Ovalle y Landa solicit6

198 Ibid, p. 97.
199 Ciudad ubicada cerca de Bolonia, al norte de Italia.
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oficialmente al Gobernador el restablecimiento de la Compafiia de Jests el 12 de

marzo de 1816.200

El presidente Marco del Pont otorg6 el decreto de restablecimiento que quedé
detenido un tiempo en el Cabildo eclesiastico.?01Asi, el regreso de la Orden al
territorio chileno tardé algunos afios mas. Es importante subrayar, que a pesar de
que su restauracion fue juridica, en realidad la Compafiia de Jests no existi6 en Chile
en este periodo, ni se le entregaron sus propiedades, ni se pidié que vinieran de

Europa los jesuitas que habian sido expulsados.

Los padres chilenos més ancianos murieron en Europa sin haber regresado a
su patria durante las etapas de inestabilidad. Entre los mas importantes se recuerda
al padre Santiago Fuentecillas, Martin Recabarren, Agustin Martinez y el padre

Marcelo Valdivieso.202

Hubo varios esfuerzos de parte de simpatizantes en el gobierno para
concretar el regreso de la Orden a territorio chileno; tal fue el caso de Don Diego
Portales cuyo plan era el de abogar por el retorno definitivo de los desterrados, sin
embargo fue asesinado en 1837. Durante el gobierno de Don Joaquin Prieto se
solicit6 la presencia de jesuitas para apoyar en las misiones rurales, incluso se les

ofreci6 el seminario diocesano, no obstante, no se lleg6 a ningtn acuerdo.

Por otro lado, en 1840 el diputado Pedro Palazuelos propuso a la Camara de
Diputados que se permitiera el establecimiento de la Compania de Jests puesto que
la necesidad de educacién moral, evangelizacion y control de las misiones al sur del
pais exigian el apoyo de una organizacién competente para evitar tanto invasiones

extranjeras como rebeliones de comunidades indigenas.?%

20Correa Castelblanco, Jaime. (2012), Historia de la Compariia de Jestis en Chile después de la restauracion
universal. http:/ /studylib.es/doc/7992365/historia-de-la-compaiifa. Recuperado en mayo 2018, p.
35.

201 Jbidem.

202 Jhid, p. 32.

203 Walter Hanisch Espindola, S.J., Historia de la Compaiiia... Op., Cit., p. 118.
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A pesar de que tanto el pueblo como algunos seguidores de la Compafiia de Jesas
pedian su restablecimiento, para el historiador Walter Hanisch Espindola, S.]., entre
las razones principales para no reconocer la existencia legal de la Orden se
encontraban:

“1.- La necesidad de una ley para revocar la pragmatica de Carlos III, ya que

en Chile regian las leyes de Espafia y en Espafia habia sido revocado
Fernando VIL

2.- La existencia de bienes de la antigua compafia que les debian ser
devueltos en caso de ser reconocida legalmente.

3.- La falta de institutos educativos de calidad y buen nivel académico que se
verian perjudicados, en caso de abrirse escuelas a cargo de los jesuitas, por la
pérdida de alumnos que se inclinarian por los colegios de la Compafiia.”204

En 1853, bajo la guia del Superior de la misién chilena, Bernardo Pares, se habian
perdido todas las esperanzas de conseguir el reconocimiento legal de la Compafiia
de Jesas. Por ello, sugiri6 el Arzobispo Valdivieso que un grupo de jesuitas

ingresaran al territorio chileno como particulares y fundaran colegios catélicos. 2%

A pesar de la complicada situacion, los miembros de la Orden utilizaron el
derecho que les otorgaba la Constitucién de vivir y actuar como particular para

tratar de fundar colegios y cumplir con su apostolado.

En este sentido, y aunque algunas autoridades como Manuel Montt se
oponian al establecimiento de la Orden, en 1856 fundaron el Colegio de San Ignacio

que se convirtio en el centro de sus actividades en este territorio. 200

Después de la Revolucién de 1859 se apreso a algunos revolucionarios amigos
y protectores de los jesuitas, esta relaciéon provocd que se volviera a recurrir al

decreto de expulsién para la Orden, aunque al final, el documento no se publicé.

204 Jhid, p. 120.

205 JTaime Correa Castelblanco, S.J., Op., Cit., p. 50.

206 Jeffrey Klaiber, S.J., Los jesuitas en América Latina, 1549-2000, Lima, Universidad Antonio Ruiz de
Montoya, 2007, p. 260.
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En 1859 la Compafia de Jestis también fund6 una nueva residencia en Puerto Montt,
ademas de la de Valparaiso que existia desde 1850. De la misma manera, en
Valparaiso, Santiago y Concepcién fundaron casas de retiro.?” Durante todo el siglo
XIX, Chile form¢ parte de lo que se denominaba la misién Chilena-Paraguaya; mas

tarde, en 1908 pasé a ser la mision Chilena-Argentina.?®

A partir de la aproximacion al escenario chileno del siglo XIX, se puede
observar un contexto con caracteristicas particulares que permitieron, una vez
restaurada la Orden jesuita, su permanencia definitiva (al menos durante el siglo

XIX), en este territorio.

Es importante no perder de vista, que en Chile la separacion entre la Iglesia y

el Estado se produjo hasta 1925 en pleno siglo XX.

Por una parte, la iglesia chilena jugé un papel muy importante al mantener
una actitud pragmatica hacia los grupos liberales en el poder y hacia las leyes del
nuevo Estado chileno en construcciéon. Desde el inicio de la lucha entre los grupos
antagonicos (conservadores y liberales), la Iglesia se alejé y guardé distancia del
grupo conservador. Lo anterior le vali6 la consideracion de los liberales y de los

radicales detractores de la Iglesia catélica.

Por otro lado, frente a la tensién que ejercian los liberales para lograr la
separacion entre la Iglesia y el Estado, la Iglesia acepté en buenos términos las
condiciones. Sin oponer demasiada resistencia, la Iglesia catélica chilena accedi6 a

las disposiciones de las nuevas fuerzas politicas liberales.

A pesar de que los jesuitas tuvieron importantes opositores dentro de las
autoridades gubernamentales de la nueva reptblica, la postura discreta de sus
miembros permitié que se desarrollara un grupo de ellos. Aunque no tuvieron

reconocimiento legal durante varios afios después de su restauracién en este lugar,

207 Ibidem.
208 Jbhidem.
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el grupo de jesuitas que existié en Chile utiliz6 en su defensa la ley que les permitia
funcionar como una entidad particular, por lo que no tuvieron que encubrir u

ocultar sus actividades educativas y misionales.

Cabe resaltar la importante actividad intelectual que tuvieron los miembros
de la Orden en Chile. La gran produccién textual que legaron los jesuitas chilenos,
y que en algunos casos, abarcaron varias formas discursivas (como los sermones),
expone la situaciéon de un contexto que los arrop6 brindando estabilidad y seguridad
para desarrollar algunas actividades y funciones de su apostolado. Los jesuitas

chilenos se distinguieron por su cultivar una variada y extensa produccién textual.
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2.2.3.- Analisis comparativo de los escenarios propuestos.

El objetivo de proponer el andlisis de contextos nacionales distintos con
caracteristicas particulares permite en un esquema comparativo (ademdas de ubicar
las diferencias y las similitudes de cada lugar en el que tuvo presencia la Orden
jesuita), observar los factores que entraron en juego en cada escenario para asi tratar
de dilucidar no sélo la postura que adopté la Compaiiia hacia los gobiernos de cada
lugar, sino entender cémo justificaron su regreso frente a los nuevos Estados en

formacion.

Con la intencién de encontrar indicios que revelen lo anterior y como parte
de la estrategia metodoldgica, estos escenarios nacionales se agruparon de acuerdo
con dos criterios fundamentales: Los lugares con gobiernos antirreligiosos que
rechazaron a la Orden y el lugar en el que continuaron juntos la Iglesia y el Estado,
gracias a lo que la Compafia de Jestas pudo prosperar, es decir, un gobierno que no

interfiri6 con los jesuitas ni con la Iglesia.

Para abordar el primer grupo se pretende contrastar los escenarios en los que
no so6lo las monarquias transitaron a republicas, sino que, ademdas hubo
restauraciones mondrquicas intermitentes que permitieron el regreso de la

Compafia de Jests, una y otra vez, en distintos momentos del siglo XIX.

En Espafia, por ejemplo, la monarquia conservadora vio como aliada
estratégica para sus propositos a la organizacién ignaciana. La intencion de restaurar
a la Compaiiia fue la de conseguir apoyo para frenar los avances del liberalismo y
de los valores de la modernidad en Europa. Por ello, en Espafia los jesuitas

estuvieron sometidos a las disposiciones de la corona.

En este escenario, la presencia de la Iglesia Catdlica fue una pieza
fundamental en la preservacion de un modelo de organizacién politica que

contribuy¢ a la promocién de ideas conservadoras y tradicionalistas.
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A diferencia de lo que sucedi6é en Espafa donde la monarquia buscé aliarse a la
Iglesia y a la Orden ignaciana, sin dejar de someterlas, en Francia los gobiernos
mondarquicos se mostraron pragmaéticos, la iglesia y sus organizaciones como la

Compania de Jests mantuvieron cierta autonomia.

Mientras que en Espafia la Compaiiia de Jesus fue utilizada varias veces como
moneda de cambio por los monarcas, en Francia los monarcas cedieron a la presiéon
de los liberales para la dispersion de la Orden, tnicamente cuando no hubo otra

alternativa.

En ambos escenarios se expone la complicada relacion entre los jesuitas y los
liberales. Para estos grupos, los miembros de la Compaiiia de Jests representaban la
obsolescencia de un sistema que no querian de vuelta. Por lo mismo, el regreso de
la Orden fue visto con recelo no tinicamente por su cercania con el papado y su perfil
conservador contrario a la ideologia liberal, sino porque simbolizaban la vuelta a los

valores del Antiguo Régimen.

Uno de los paralelismos que se identificaron en cada lugar en el que hubo
gobiernos liberales fue la exigencia inmediata de expulsar a la Compariia de Jesus.
La Compafiia no agradaba a los liberales, quienes no deseaban tener cerca un
enemigo conservador, y a quienes percibian como un obstaculo para la

modernizacién.

Por otro lado, mientras que la monarquia espafiola no se enfoco en resistirse
a que los jesuitas se involucraran en los asuntos educativos, en Francia, tanto los
monarcas como los grupos liberales hicieron énfasis en la necesidad de que, lo
mismo la Compafia que cualquier otra organizacién catolica, se desligara

totalmente de los asuntos educativos.

A diferencia de otros lugares, en Francia, la coordenada en la que se ubicaron

las principales tensiones de conflicto entre la Orden y sus detractores se centr6 en la
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educacion. Tanto los ilustrados como los liberales (antirreligiosos) coincidieron en

alejar a los jesuitas de los asuntos educativos.

Sin duda este fue un punto de disgusto para los liberales franceses, quienes
pretendian evitar la intromisién de una organizacion religiosa en instituciones como
la Universidad o en la divulgacién del conocimiento. A diferencia de lo que sucedi6
en Espafia, los republicanos franceses fueron claros e inflexibles al exigir la no
incursion de los jesuitas en la educacion. Estos grupos, incluso legislaron para
prohibir que las 6rdenes religiosas se involucraran en ella (los mismo lasallistas,

salesianos o jesuitas).

Por otro lado en Espafia, frente al ambiente de convulsiéon y la hostilidad
contra la Orden, después de la restauracion los jesuitas espafioles vivieron una etapa
de repliegue en la que adoptaron no sélo una actitud discreta y prudente, sino que
se dedicaron fundamentalmente a las labores de su ministerio. Por la condicién de
vulnerabilidad en la que se encontraba la Compafiia, los miembros espafioles de la
Orden mantuvieron una postura cautelosa con respecto a los asuntos politicos de los

que prefirieron alejarse.

Al contrario de lo que vivieron los padres espafioles, algunos jesuitas
franceses (entre ellos el célebre padre Ravignan), se dedicaron a defender la labor de

la Compafifa como organizacién religiosa y educativa.

Desde sus trincheras como el pulpito o sus textos, los jesuitas franceses
emprendieron la defensa de la Orden. Por ello encontramos un buen ntimero de
textos en los que argumentaron una justificacion para regreso de la Orden frente al

retorno de la Orden, sino a su labor educativa y ministerial.

Es importante destacar, que los jesuitas franceses fueron mas criticos, por lo
que también se mostraron més activos al emprender la defensa de la Orden. Esto es
evidente en la produccién textual que nos legaron y desde la que su discurso se

encamino a la legitimacion del retorno de la Compania.
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Al comparar el entorno francés y el espafiol es posible observar la diferencia entre
Francia y Espafia en lo que se refiere a la cantidad de textos que escribieron los
jesuitas. Mientras que en Espafia la produccién de textos también fue abundante, en
Francia, a pesar de la inestabilidad y del clima de convulsién politica, hubo una

produccién adn mayor de ellos.

Tanto en Espafia como en Francia, hacia la segunda mitad del siglo XIX, el
retorno de la monarquia, bajo el Imperio de Napoleén III y de Alfonso XII
respectivamente, los jesuitas vivieron una etapa de relativa estabilidad, misma que

duré varios afios.

En ambos casos, la llegada tanto de Napoleén III como de Alfonso XII al
poder represento la idea de rescatar el orden tradicional y poner el gobierno a favor

de la causa de la religion catdlica que habia sido amenazada por los liberales.

Después de los meses de la agitacion politica que generaron las luchas
liberales y republicanas, la figura de Luis Napoleén III significé para la Compaiiia
un respiro, ya que el nuevo monarca contribuiria a la restauracién del Orden, a partir

de sus politicas tradicionalistas, como la defensa de la religién catélica.

Continuando con la metodologia de contrastar escenarios a partir de factores
comunes, se pretende un estudio comparativo de tres reptblicas americanas cuyas
circunstancias, como el desprendimiento de la estructura monarquica, las luchas
internas entre liberales y conservadores, asi como el rompimiento entre el orden civil
y el religioso (la separacion entre el la Iglesia y el estado), ofrecen elementos de

comparabilidad.

Asi, se observa a los jesuitas en los intermitentes espacios republicanos de
Espafia donde la convulsion politica los obligé a salir varias veces del pais, a
replegarse y a distanciarse de los asuntos politicos. La produccién textual que hubo

en Espafia durante esa época fue escasa, lo que refleja las dificultades de los padres
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espafioles para dedicarse a cultivar formas discursivas diferentes al sermon, el cual,

por su funcioén en la oratoria se sigui6 elaborando y publicando.

Por su parte en Francia, frente a las circunstancias de un nuevo mundo, en el
que, a pesar de la disposicion papal de restaurar a la Orden a nivel mundial, la
Compaiiia fue blanco de ataques y de numerosas expulsiones del territorio francés,
los padres jesuitas emprendieron la defensa de su regreso, tratando de legitimar su
funcién educativa y misional. En una actitud maés critica, los jesuitas franceses

participaron mas activamente en la defensa de la orden y en los asuntos politicos.

Su postura apologética se expone en la textualidad que nos legaron, de esta
manera, sermones, discursos, novenarios, por citar solamente algunas, formaron

parte de las formas discursivas cultivadas por los jesuitas franceses.

En contraste, en México los gobiernos virreinales contaban con miembros del
cleroy representantes de los sectores catolicos conservadores, por lo que, alallegada
de los liberales al poder el conflicto se agudiz6 torndndose mds violento al tratar de

separar a la Iglesia y al Estado.

En México durante el siglo XIX, una vez que se dio la orden de restituir a la
Compafia de Jesus, poco a poco comenzaron a llegar los jesuitas para establecerse
nuevamente en este territorio y fundar nuevos colegios. Los inicios de la Orden

fueron modestos y con un reducido nimero de miembros.

A diferencia del clima de estabilidad en el que vivi6é la Orden en Estados
Unidos, en México, la primera restauraciéon de la Compania se present6 en un
momento de convulsién social y politica: pocos afios después del inicio del
movimiento de independencia. México fue uno de los lugares en los que se dispers6

la Compafiia varias veces y se restauro otras tantas.

Los liberales de la nueva nacién influenciados por las ideas ilustradas
provenientes de Europa siempre vieron el regreso de la Compariia de Jestis como

una amenaza a la existencia del liberalismo y la vuelta de los valores del Antiguo
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Régimen. Asimismo, los liberales mexicanos como un grupo encabezado en su
mayoria por personajes antirreligiosos siempre asociaron a la organizacion
ignaciana con el ala conservadora de la Iglesia que se oponia a la modernizacién y

al progreso del pais.

En la misma dindmica comparativa podemos diferenciar claramente, que
mientras en el escenario norteamericano el gobierno pragmaético y las leyes que
defendian las libertades nunca interfirieron en asuntos religiosos, en un contexto
como el mexicano, los gobiernos republicanos mantuvieron una actitud de recelo e
incluso de hostilidad hacia las 6rdenes religiosas, en especial hacia la Compafiia de
Jestis. En México los gobiernos liberales trataron de controlar y someter a la Iglesia,

en Estados Unidos no fue necesario.

Cabe destacar, que la Orden ignaciana en México al momento de la expulsién,
fue despojada de grandes colegios y de sus numerosas propiedades. A diferencia
del poder que tuvo en otros lugares como Chile o Colombia donde la Orden también
conté con una presencia importante, en México la Organizaciéon representaba un

poder dentro de los grupos de poder.

Lo anterior constituye una diferencia importante con respecto al tipo de
textualidad que produjeron los jesuitas mexicanos. A pesar de las tres supresiones
que vivié la Orden en México, y aun desde el exterior, cultivaron algunas formas
discursivas (sermoén, devocion a, catecismo) que conforman no s6lo un importante
legado, sino que constituyen una muestra de la forma como los miembros de la
Orden se refugiaron en sus textos canalizando asi sus inquietudes, descontento y

justificaciones.

En México, el regreso de los jesuitas implicaba no sélo su reinserciéon en un
nuevo orden politico y social, sino la devolucién de algunas de sus propiedades, lo

que fue visto por los sectores liberales como un retroceso frente a la exitosa
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confiscacion y desamortizaciéon que habian impulsado las leyes de Reforma sobre

las propiedades de grupos religiosos.

Por otro lado, si comparamos el escenario mexicano del siglo XIX con el contexto
colombiano, se hallaran similitudes, e importantes diferencias. Asi como en México
se vivié una atmosfera de convulsion politica durante el siglo XIX, en Colombia

sucedid algo parecido.

El transito de un régimen mondarquico a uno republicano liberal contribuy6 a una
restauracion de la Compaiiia de Jests lenta y torpe. De la misma manera que en
Meéxico, el regreso de los jesuitas fue visto con recelo y como un riesgo para una
joven Repuiblica que no habia logrado consolidarse. Aun asi, se les permitio regresar

y dedicarse a labor misional.

Es importante subrayar, el hecho de que en Colombia el grupo liberal que
encabezaba el gobierno republicano nunca fue tan radical como el ala liberal

mexicana.

A diferencia del escenario mexicano, en Colombia los jesuitas contaban con
la simpatia de algunos liberales que no rechazaron el regreso de la Orden y la
fundacién de nuevos colegios. Sin embargo, la dispersion de la Compafia se
convirti6é en un asunto politico que formaba parte del ideario que debian seguir los
grupos liberales. De esta manera, en contraste con lo que sucedio en el contexto de
la joven reptblica mexicana, en Colombia la medida de expulsién obedecia no sélo
a que los jesuitas eran extranjeros y le profesaban obediencia ciega al Papa, sino que
con ello, los liberales pretendian dar a entender que todos los ciudadanos que debian

obedecer la ley del Estado por encima de cualquier otra.

En México miembros de la Orden se encontraban ligados al partido
conservador, mientras que los padres colombianos se desvincularon, se

desmarcaron de los conservadores.
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De la misma manera que en México, en Colombia (durante la década de los afios 80),
se vivi6 una cruenta guerra civil. Se trat6é de la lucha entre liberales y conservadores

que se habia dado en otros escenarios alrededor del mundo.

A diferencia del triunfo de los liberales en México, en el panorama
colombiano triunfaron los conservadores, lo que abri6 la posibilidad de una etapa
de tranquilidad para la Iglesia y para las 6rdenes religiosas, en especial para la

Compaiiia de Jests.

Es precisamente durante esta misma época que en México se vivid la
consolidacion del gobierno de Porfirio Diaz. En contraste con las persecuciones de
las que habia sido objeto la Compariia de Jests durante los gobiernos liberales, bajo
el mandato de Porfirio Diaz, se buscé el equilibrio y el restablecimiento de las

relaciones entre el orden civil y el orden religioso.

Lallegada de Porfirio Diaz (a pesar de ser liberal) al poder represent6 también
la idea de rescatar el orden tradicional, asi como frenar la violencia contra la Iglesia

catolica; hostilidad que encabezaba por sus compafieros liberales.

La figura del General Diaz trajo consigo para la Compafiia, una etapa de
alivio ya que el nuevo lider contribuiria a la restauracion del orden, a partir de sus

politicas tradicionalistas, después de los meses de la agitacién politica republicana.

De la misma manera que habia sucedido en México con el general Diaz, el
triunfo de los conservadores en Colombia abri6 alternativas para la reconciliaciéon

entre el orden civil y el orden religioso.

Tanto en México como en Colombia, los liberales hicieron todo lo posible para
arrebatar la educaciéon de las manos de los religiosos. Sin embargo, en ambos lugares
hacia finales del siglo XIX, con el restablecimiento de regimenes tradicionalistas, se
permiti6 a los jesuitas volver a fundar sus colegios, dedicarse a sus instituciones

educativas y a la labor de formar nuevas generaciones.
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Por otro lado, uno de los escenarios americanos en el que los jesuitas vivieron una
situaciéon duradera que les permitié desarrollarse en un panorama de estabilidad al

no ser expulsados una vez restaurados, fue Chile.

En el contexto chileno se present6 una variable diferente al resto de América:
el Estado y la Iglesia permanecieron juntos. En Chile la separacién entre la Iglesia y

el estado se legaliz6 hasta bien entrado el siglo XX (1925).

Durante los primeros afios del siglo XIX, la joven reptublica chilena, después
de un dificil proceso de independencia, recibi6 la noticia de la restauraciéon universal

de la Compafiia de Jests.

En este sentido es importante destacar, que Chile contaba con una Iglesia
catolica pragmatica que supo distanciarse rdpidamente de los problemas politicos,
en los que nunca intervino, ademas de aceptar algunas condiciones que le fueron
impuestas en el marco de la llegada al poder tanto de los grupos liberales como del
Estado conservador. La situacién de la Iglesia chilena fue muy diferente a lo que le
sucedi6 en México, donde existia una Iglesia Cat6lica mayoritaria, poderosa y

consiente de su gran peso e influencia social.

A pesar de la resistencia de algunos de los miembros del partido liberal, Chile
se sumé como territorio fértil para el regreso de los jesuitas hasta 1843. Cabe
subrayar, que en este lugar entraron en juego factores particulares que permitieron

la permanencia de la Orden una vez restaurada a mediados del siglo XIX.

Aunque se trataba de una republica en la que existia, asi como en la mayoria
de las antiguas posesiones del Imperio Espafiol, una lucha por el poder entre
liberales y conservadores, el partido liberal chileno dio muestras de no tener la

radicalidad de los liberales de otros lugares (como México o Pert).

Como nacién, Chile representé un modelo de desarrollo econémico y de
estabilidad social durante el siglo XIX, por lo que, en cuanto se restauré la Orden y

comenzaron a llegar a su territorio los primeros jesuitas comprendieron que se
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trataba de un lugar en el que podrian establecerse. A pesar de contar con algunos
detractores, en Chile no hubo la hostilidad que se vivi6 en otros lugares donde tuvo

presencia la Orden.

A diferencia de contextos como México y Colombia, donde hubo varias
expulsiones y restauraciones, después de su regreso a Chile, los jesuitas encontraron
continuidad y pudo dedicarse a sus labores pastorales y ministeriales. Cabe destacar
que, a diferencia de las dificultades de vivieron los jesuitas en otros lugares, en Chile
pudieron desarrollarse sin ataques ni confrontaciones. Parte de esta estabilidad se
debié a que no pudieron obtener el reconocimiento como organizacion religiosa, por
lo que, arropados por la ley, la Compafiia pudo funcionar como un organismo

particular.

Como consecuencia de su permanencia en este territorio, los jesuitas
pudieron reabrir y fundar nuevos colegios. La continuidad que vivié el grupo de
padres a partir de la estabilidad econémica y social del lugar se reflejo no sélo en la
prosperidad de la misién Chileno-Paraguaya que existié hasta bien entrado el siglo
XX, sino en la importante cantidad de textos de distintas formas discursivas que

produjeron los jesuitas en el territorio chileno.

Por sus caracteristicas, el escenario chileno ofrecia un modelo politico-
econdmico que contrastaba con el resto de los paises de América Latina, por lo
mismo, resulta interesante comparar las condiciones de tres contextos con elementos
de comparabilidad y con importantes diferencias, lugares en los que las nacientes
republicas transitaron de regimenes monarquicos a gobiernos liberales que trataron

de controlar y someter a la Iglesia catdlica.

Lo mismo en Chile que en Colombia la faccion liberal no se mostré tan radical
como el grupo liberal mexicano, eso imprimié una importante diferencia en la

actitud que tuvieron hacia la Compania de Jests.
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En el marco de las comparaciones podemos sefialar como una similitud importante
entre Chile y Colombia, el hecho de que en ambos lugares fueron pocos los afios que
estuvieron los grupos liberales en el poder, siendo los grupos conservadores lo que
monopolizaron el gobierno. Mientras que en Colombia la guerra civil entre liberales
y conservadores permiti6 hacia finales del siglo que los conservadores se instalaran
definitivamente como el grupo victorioso, en Chile el grupo liberal nunca tuvo tanta
influencia y peso politico, por lo que, durante casi todo el siglo, la direccién y el

perfil de la nacién estuvieron definidos por el ideario de los conservadores.

Una diferencia entre México, Chile y Colombia fue el hecho de que solamente
en México hubo dos episodios de restauracién mondrquica; intentos que no se

repitieron en el resto de Hispanoamérica.
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Capitulo I1I

La prosopografia de los jesuitas del siglo XIX: una mirada
metodolégica alternativa
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3.1.- La prosopografia de los jesuitas del siglo XIX: una mirada
metodolégica alternativa

Donde quiera que en la Iglesia, incluso en los campos mds dificiles o
de primera linea, ha habido o hay confrontaciones: en los cruces de
ideologias y en las trincheras sociales, entre las exigencias del hombre
y mensaje cristiano alli han estado y estdn los jesuitas.

Paulo VI, 1975.

Después de colocar a los jesuitas en los respectivos escenarios anteriormente
estudiados y de comparar la situacion que vivieron en cada sitio de su
restablecimiento, ahora es posible emprender un anélisis a partir de una propuesta
metodoldgica diferente: la prosopografia. Esta herramienta pretende arrojar indicios
que nos permitan concluir qué tipo de textualidad produjeron los miembros de la
Orden recién restaurada en los cinco escenarios propuestos para esta investigacion.

Las épocas, los oficios, las profesiones son referentes de subjetivacion comun,
que generan compatibilidades biogréficas. Asi, en torno a aquello que es comtn, es
decir, en la construccion de semejanzas (y también de diferencias) entre elementos
sociales a lo largo de una época, se centra el objeto de la propuesta metodoldgica
conocida como la prosopografia.

Mientras que la biografia pretende presentar al individuo y su personalidad,
sin olvidar que se encuentra dentro de un contexto social y politico, la prosopografia
aspira a considerar a un individuo dentro de un todo, sin destacar sus aspectos

peculiares. 209

209 Lawrence Stone, “Prosopografia”, en El pasado y el presente, México, Fondo de Cultura Econémica,
1986, p. 195. Martinez Esquivel, Ricardo (2016). Prosopografia y Redes sociales: Notas metodoldgicas
sobre el estudio de la masoneria en Costa Rica. DOL: http:/dx.do.org./10.1551/ rehmlac v7.i2.22689.
Ursula Vones_Liebenstein, “El método prosopografico como un punto de partida de la historiografia
eclesiastica”, Anuario de Historia de la Iglesia, No. 14, 2005, Universidad de Navarra, Espafia P. 351-
364.
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La prosopografia es una biografia colectiva de un grupo de actores identificados con
una o varias caracteristicas en comun. En términos generales, este método
cuantitativo?!? consiste en la recopilacion sistematica de datos relativos a la vida de
los individuos que se pretende analizar. Pueden ser sus fechas de nacimiento y
muerte, datos sobre su vida profesional, sus relaciones, asi como sus actividades
sociales, por citar solamente algunos.?!!

En este sentido, la respuesta a referentes politicos y sociales comunes permite
generar condiciones de identificacién, es decir, afinidades culturales y de
comunicacién entre personas, que aunque socializadas en contextos geograficos
distintos, tienen mas elementos en comun de las que se podria esperar. Son comunes
las referencias a las cualidades compartidas por grupos sociales especificos.?!?

Entonces ;qué puede aportar la prosopografia?, ;qué preguntas es capaz de
contestar?, y lo mds importante ;para qué tipo de problematicas es el método mas
adecuado?

Esta herramienta analitica permite indagar para después plantear preguntas
acerca de quienes formaban parte de un cuerpo social determinado (como el clero,
la aristocracia, los gobernantes, en este caso la Compafiia de Jesus), en algtn
episodio determinado de la historia.?13

A partir de esta seleccién metodolégica se busca, en el caso concreto de esta
investigacion, no solo llevar a cabo una descripcién del grupo como tal, sino ir mds
alla y proponer un andlisis de sus caracteristicas en cada lugar al que llegaron, y de
la textualidad que produjeron durante el siglo XIX.

Asi, la prosopografia parte de la reconstruccion biografica de personas

concretas y su puesta en contraste (comparacién) con otros semejantes,

210 E]l mismo Lawrence Stone subraya la importancia de utilizar este método empirico analitico que
se basa en numeros para investigar. Con base en valores cuantificables como porcentajes,
magnitudes, tasas, costos, entre muchos otros, se pretende analizar los datos obtenidos en un
determinado universo de estudio.

211 Jhidem.

212 En este caso se trata de un andlisis que gira en torno a una orden religiosa.

215 Lawrence Stone, El pasado y el...Op., Cit., p. 196. A M. PAZOS, El clero navarro (1900-1936). Origen
social, procedencia geografica y formacién sacerdotal, Eunsa, Pamplona 1990. 3
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preguntandose por las condiciones especificas; en el caso del presente trabajo, los
cuestionamientos giran en torno a la movilizacién de los jesuitas, de su residencia,
asi como su articulacion al interior de los distintos contextos restaurados de la
Organizacion con el objeto de observar las formas discursivas que cultivaron en cada
escenario.

Cabe destacar, que el interés analitico por parte de la historia proviene
especialmente de una variante historiografica enfocada en el clero, la nobleza, las
clases dominantes y los oficios.?!4

Habria que decir también, que la prosopografia originalmente fue propuesta
como una metodologia de la disciplina histérica para la construcciéon de bancos de
datos de época. Se centraba en la recuperaciéon bésica de datos a partir de las
personas, teniendo en cuenta su posicion genealdgica y su posiciéon en el marco de
los campos de actividad econémica, politica, social o religiosa. 215

Si bien se ha realizado trabajo prosopografico en investigaciones
retrospectivas mediante el analisis de conjuntos de variables uniformes acerca de las
vidas de “protagonistas histéricos”, sin duda, este método puede utilizarse también
para la interpretacion de las relaciones internas de un colectivo. 216

El método tradicional consiste, en establecer un universo de analisis, formular
una serie de preguntas, combinar la informacién obtenida, relacionarla, “cruzarla”
y examinarla, de manera que sea posible buscar variables significativas, situarlas en
el contexto de sus correlaciones internas y sus relaciones con otras formas de

conducta o de accién. 217

214 Tbidem.

215 Para Ursula Vones Liebnstein, la prosopografia ha llegado a ser un elemento obligado en el estudio
de la historia medieval, asi lo demuestra la edicion regular de una publicacién Medieval Prosopography.
216 Jhidem.

217 Pedro Carasa Soto, “Elites castellanas de la Restauracién. Diputados y senadores entre 1876 y 1923.
Un estudio de prosopografia regional”, Elites, prosopografia contemporinea, Espaia, Universidad de
Valladolid, 1995, p. 94-95.
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Se debe agregar, que esta metodologia fue desarrollada de manera recurrente por
los historiadores franceses?'8, su inclinacién y preferencia por este tipo de anélisis
racional proviene de la intencién de privilegiar a los sujetos como unidades de
analisis en sus investigaciones, lo anterior en contraste con los investigadores
anglosajones, siempre mas interesados y preocupados en las cifras y las valoraciones

macro.219

3.1.1.- La prosopografia de algunos jesuitas del siglo XIX en el marco de la

Restauracion de la Compania de Jests

Como se ha dicho, la prosopografia no sélo estudia la estructura de un grupo social
especifico, sino que analiza sus dindmicas sociales, por lo que, de acuerdo con el
historiador de la cultura Ricardo Martinez: “[...] este método transforma la historia
en una herramienta analitica de la sociedad. “?20 Asi, este instrumento se aplica para
comprender los procesos de formacién y génesis de grupos, generaciones y ambitos
de accién especificos.

En la altima década, el estudio de la Historia de la Iglesia ha experimentado
un auge que ha obligado a los especialistas a encontrar herramientas metodolégicas
mas modernas para su estudio. Por ello, se han propuesto métodos como la

prosopografia, que buscan mejorar los métodos de andlisis y de interpretacion.

Asi como se menciond, la historia de la Iglesia en el siglo XIX ha funcionado
como un laboratorio de ideas, de practicas culturales, de espacios asociativos y de

planteamientos hipotéticos.

218 Existe un nimero importante de autores franceses que han trabajado desde hace tiempo la
prosopografia en sus investigaciones, convirtiéndose en un instrumento que atn hoy en dia es
ampliamente utilizado y continta vigente: Eric Saunier, Pierre Yves Beaurepair, Céline Sala, por citar
solamente algunos.

219 Ricardo Martinez Esquivel, Op., Cit., p. 4.

220 Jbidem.
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De esta manera, en el marco de una historia social y cultural, al estudiar a la historia
de la Compafiia de Jestis como una parte de la Institucién eclesial, se ha podido
identificar los espacios relacionales de los jesuitas, las trayectorias académicas, nivel
de estudios, lazos provinciales, y en algunos casos si vivieron la supresion o la
restauracion de la Orden. A través del andlisis prosopografico se ha intentado
profundizar en el conocimiento de los espacios asociativos de indole politico,
cultural e intelectual de los jesuitas del siglo XIX. Esto con la intencién de entender
el origen, los autores, y las intenciones del tipo de textos que se produjeron en cada

uno de los escenarios de analisis.

Dicho de otra manera, se propone reflexionar acerca de la comparaciéon
sistemdtica de trayectorias vitales en los espacios de relacién social, lo anterior para
poder explorar desde fuera la Orden al identificar rasgos caracteristicos, si habitaron
en varios lugares, los vinculos entre ellos, el nivel de instruccién, las afinidades, si
vivieron en colegios u otro tipo de residencia, si ocuparon cargos publicos y
ocupaciones dentro de la Orden. El objetivo principal es el de hacer un diagnéstico
en torno no solo al tipo de textualidad que se produjo en cada uno de los escenarios
que se analizaron, sino el origen o las motivaciones de cada uno de los textos.??!

Comenzando el analisis “desde arriba”, es decir, desde las generalizaciones,
se buscé una aproximacién a las relaciones entre la estructura y las dindmicas
sociales del grupo de jesuitas que vivieron la restauraciéon de la Orden durante el
siglo XIX. 222

Asi, el objetivo de esta propuesta metodologica es el de esclarecer el tipo de
textualidad que se produjo en cada escenario, ya que, de acuerdo con la
problemética central planteada al inicio de este trabajo de investigacién, los jesuitas
no sélo construyeron un lenguaje hacia el exterior de la Organizacién para
legitimarse, sino que en cada lugar donde se produjo el restablecimiento de la

Orden, de acuerdo a las circunstancias particulares, los jesuitas utilizaron algunas

221 Pedro Carasa, Elites castellanas, Op., Cit., p. 15.
222 Ursula Vones Liebstein, Op., Cit., p. 22.
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formas discursivas mas que otras, para reconstruir su identidad y fijar su postura
defensiva en torno al regreso de la Orden.

Con la intencién de urdir redes de informacioén, se ha orientado el proyecto
al microandlisis de los escenarios de la restauracion.

En la prosopografia (como método cuantitatvo), por lo general los resultados
se obtienen de procesos deductivos, y pueden abarcar la larga duracién, coyunturas
o procesos de corta duracién. Por ello, asi como asegura Martinez: “se analiza un
conjunto de interrelaciones cambiantes al interior de configuraciones en constante
adaptaciéon buscando asi acercarse a los comportamientos especificos de los
individuos y procesos sociales en la construccién de précticas y discursos
culturales”??3 Visto desde esta perspectiva, la metodologia propuesta nos permite
observar procesos a niveles micrométricos algunos procesos de construccién social.

En consecuencia, la prosopografia no s6lo nos permite conocer la estructura
de un grupo social especifico, sino ante todo analiza sus dinamicas sociales por lo
que este método permite convertir a la historia en una herramienta analitica de la
sociedad. 24

Siguiendo los criterios que se plantearon desde el inicio del presente trabajo
de investigacién, se agruparon cuatro escenarios (Francia, Espafia, Colombia y
Meéxico), de acuerdo a las circunstancias de rechazo que vivi6 la Compafia de Jests,
mientras que Chile se analiz6 como un lugar donde la Organizaciéon pudo
establecerse y prosperar.

Para obtener informacién que permitiera conocer detalles sobre la vida y la
trayectoria profesional o académica de algunos jesuitas, se traté de responder a una

serie de preguntas, de al menos diez jesuitas en cada escenario.

223 Jbidem. Estaban Rodriguez Dobles, “Reconsiderando el periodo liberal: mentalidad y sociabilidad.
Propuesta tedrica para un estudio de las sociedades de creencias catdlicas y sus conflictividades ante
la modernidad en Costa Rica, 1875-1930)”, en Revista Estudios 22 (2009), 33-44.

224 Jbidem. Sanchez Solano, “La Iglesia catélica y el mundo de las ideas: El desafio del liberalismo
como espacio social y politico”, en Gibraltar, Cidiz, América Latina y la masoneria, tomo I, 600-623.
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Para ello, se decidi6 plantear una serie de preguntas para elaborar una tabla a partir

de la siguiente informacién de cada uno de los jesuitas analizados en los distintos

escenarios propuestos:

Origen

Residencias

Lugar de residencia principal

Vivié la supresion de 1787

Vivi6 la restauracion de 1814

Lugar donde estudi6

Formacién académica

Idiomas que hablaba

Ocupacion antes de entrar a la Compafiia de Jesus
Ocupacion dentro de la Orden

Cargos en la Compaiiia

Perteneci6 a un Colegio o a una Misién
Cargos publicos

Afo de nacimiento

Afo de defunciéon

Produjo Textos

Titulos de sus textos
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3.1.1.1- Tabla prosopografica: Francia

[Coupacion]
Lug Vwisla | vividla | Lugar diomes | antes de | Ocupacion Pertenecis
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Explcation des épires de Saint Piere, v., Par
Letres circulaies 1799-1608, Paris (1935)
Letves du P. de Cloriére 1787-1814 2v, Pars (1949),
Maestro de Letres de pison, 18041606, Pari (1997
novicios i e el Vit .. e Paris 1550)
Francia Escueia I Superorde L esperiencia d Dio. “Note ntme", Ed. . Mucci, Roma(1996)
Clonviére Pierie , Béigica benedictna| Francia Difeentsormons. Sermon  41a Féte e Pée
Frances | pana | P | S S |ingesade | Fioso0 | talano Superiordel | €990 173 | 1820 | S |Samon 4 Saint lgnace de Loyola pour a restauraton de ordre
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ngiateria unioraco
Francia P P Lo Péro Joan Suffens a cour do Marie o Medici o Louis XII...1615-1643. Pari (1900).
o Saint | eSO | e Lo \Sioug Un oroupe des martyrs e seplemibre 1792. Vingt-vois anciens fésties. Pars (1926),
netere | L | gy Saint Helere. Martyrs du Canada,ed. A de Becdeliéue, Pars (1930,
Direcor dela
hevista Lo
e gers
Foucadey  [Francés  [Franc Seminario [Tedogo  [Francés [Superior Wision [T
Evenne vadagascar [Francia Imenor de Lain visionero
Espana Rodez Espaol (obispo
beigica s |coego Megache
it vichel
e
ambotipo
Predicador [es Wiarqs de Montcaim etles derméres annés de i colone ancal au Canada (1756-1760)
oo Parts (18
Le . 1saa Jogues, de la Compagnie de Jésus, premier aptre des Iroquois, Paris (1873,
Soperr e Hurons e roquois: Le . Jean de Brébeu, sa vi, es travaux, son maryre, Paris (1877)
la mision de
I Semma;\n e | o Carwa
menorde | Tedogo | Frances ector
e | e | G | rame ||| TR S| o s et N P
s Novciado | Aautects | gk ant.
éigica
en Avgnon Francoss
avier en
Vannes.
Superior de
laresidencia
e poiter
Seminario [FiGsolo [Francés Catier T impartarte Monographie de a Cathédrale de Bouges . Viraux du Xil siécie. Parfs
Francia Menor e |Arquediogo. |Kalano 18411844
Mo, Attwr | Francés wia | Franca | No S wray  [redogo Msionero Mision 1801 | 186 | S [Melange darchediogio distore et de Litéraure Pars (1851-1856).
Francia visia Le peirinage de Saint-Anne d'Auray (vamnes,
Les tanis de Notre Dame de Lorete, Pars (1844)
Werin Joan Plore|Francés  [Franca  [Francia N0 § Seminaro [Teiogo [Francés Prefecto del drimend: Ecclesiae sof . Parfs (1674).
Suiza Imayorde |(ontlogista) [Aemén escolsticad Sermon & la Fée e la Pacaue.
Soissons Latn o e vis- Sermon & a féte de Noct.
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Diector Dérmier etaito..donnée aux relgieuses caméites du monastére de la rue de Messino &
espiual paris, Pari (1656)
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La vie chétenne  une dame dans le monde, ed. Charies Aubet, Pars (1861).
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s Caego 160 | o0 | & |Pioteque dela Compagni de Jesus, v. 1.9. Bruselas-Pars (1890-1900)
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Colombia

Nicolés Céceres ~ Colombiano

Pablo Torroela  Espaiiol

José Segundo  Colombia.
Lainez

Femandez
Saavedra Colombia
Manuel

Restrepo Daniel  Colombia

Espinosa de los .
Monteros Antonio Colombiaro
Blasco Juan
Francisco Espat

Colombia

Espariol

Colombia
talia

Colombia
talia

Colombia

Colombia

Espafia
Colombia

Colombia

Colombia

Colombia

Colombia

Colombia

Colombia
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Si
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Si
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Colegio

Colegio de
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No ocupé cargos piblicos
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Si

Si

Diversos sermones
Primer jrico dedicado a la Inmaculada C: d fa, predicado en Medellin en
1888,
qundo Panegfico ala Inmaculada C ion de Marf de s Hilas de Maria

ligioso para el dia de la Inmaculada Concepcién de Nuestra
Bogota 1884 durante la fiesta de la Virgen de la Concepeidn, sermon suelto.
Sermon para la fiesta de la Puri Maria, Sermon de la Santisima.
Sermon qu la Primera Fiesta de San Ignacio de Loyola, pr do el 31 de julio de 1894.
Panegirico de San Ignacio de Loyola, Fundador de la Compafiia de Jes(s, predicado en Bogotd,
1859, Librero editor, 1911.
Sermdn dedicado a Maria, restauradora de la piedad y de la educacion, predicado en Medelin
1889,

Sermones el Plpito Americano, Panegirico de nuestra Sefiora del Rosario, predicado en
Medellin 1894.

Epistolario.
Sermdn al

Cartas al P. Céceres.
Cartas &nuas al Provincial.

Diversos Sermones.

Sermon que en la primera fiesta de San Ignacio de Loyola hecha por los padres jesuitas
después de su imi la Nueva Granada, y que pr i6 el Sefior Doctor Manuel
Fernéndez Saavedra el 31 de julio de 1844 en Bogota.

Cartas al P. Provincial.
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Sermén dedicado a la pureza de la Virgen del Rosario.
Sermon pronuciado en la fiesta de San Francisco Javier.
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Epistolarios.

Cartas dirigids al Padre Céceres.

Epistolario
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de habla hispana.
Poemario.

Discursos.

istolario

Cartas del P. al P. José de Léon.

Cartas del P, al P.Provincial

‘Sermén sobre las siete

‘Sermén sobre el misterio del Santo Rosario.

Meditaciones flosdficas
L Jesis

1836-1914)

‘Coautor de Historia de la Compania de Jests en
la Asistencia de Espafia

Discursos
Reflexiones lierarias
Manual de retorica.

y estudiantes enla
Repiblica de Chie, pronunciado en mayo de 1856, sermén suelo.
jesuitas y.

inflerno. Sermon sobre la Pasion.

Javier. Panegiico sobre el Sagrado Corazon de Jesiis.

‘San Ignacio, el dia 11 de mayo de 1851, con motivo de la fiesta del afio secular.

de las Capuchinas.
Pléticas sobre el saniisimo rosario,

Platicas sobre el Sagrado Coraz6n de Jes(s.
Pléticas soblre las animas.

Discursos sobre la juventud y la educacion.
Discursos sobre lafe.

Estudios de flosofie.
Meditaciones sobre la flosofia.
Estudios historicos.
Lalglesia en Chil en el siglo XIX.

oautor de La Compaiia restaurada en la Repdbica de Argentina, Chi, el Paraguay y
Uruguay.

Cartas anuas de la Provincia del Paraguay.
Documentos para la Historia de Buenos Afes y Chile.
Textos de estudio historico.

Documentos de instruccién teoldgica.

Anales del Colegio Romano sobre observaciones sismologicas.
Estudios geolgicos.
Estudios de matematicas.

ja Escolar e iniciacion lteraria (2 voldmenes).
fa Hispanoamericana (2 volimenes).

x
H
H
5
]

Historia de la Literatura chilena en el siglo XIX.

Historia de la Compafiia de Jes(is en Chil, 2 tomos.
Historia cotemporanea de la Compafia de Jes(s.
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3.1.2.- Cruces de informacion

De acuerdo con lo que se plante6 desde el inicio de este trabajo, a partir de la
propuesta metodolégica prosopografica fue posible identificar algunos aspectos que
permitieron comprobar las lineas de investigacion que formaron parte de la
hipétesis de trabajo.

La aproximacién al universo de estudio francés, representado por la tabla (1),
donde los jesuitas fueron maés criticos en sus discursos, en buena medida como
consecuencia de la hostilidad de la que fue objeto la Orden, produjeron un
importante nimero de sermones apologéticos a partir de los que se esforzaron en
justificar el regreso de la Organizacién.

Como se observa en la tabla propuesta, Francia fue uno de los lugares donde
hubo una mayor produccién de textos de toda indole. Desde textos dedicados a la
predicacion, hasta la textualidad enfocada a las practicas de la fe, los jesuitas
franceses fueron prolificos, sin embargo, se observo la existencia de un mayor
numero de formas discursivas?®® desarrolladas para hablarle a los de afuera de la
Orden, para dirigirse a los “otros”, el caso de los sermones y las historias de la
Compania.

De esta manera, en la tabla 1 de una pequefia muestra de diez jesuitas se
cuentan treinta Sermones. Esto nos expone la produccién de un importante ntimero
de estos textos. De igual manera, se mencionan tres Vidas, dos Cartas personales y

una Carta circular, una Historia de la Orden, una Historia de la provincia de Lyon,

225 Asi como se explicé con anterioridad, una forma discursiva como categoria hace referencia a un
artefacto definido por una semantica y una materialidad. Algunos ejemplos de textos que pueden
definirse desde estrategia metodolégica de las formas discursivas se encuentran: Acta Sanctorum,
Anales, Arquitectura, Ars Moriendi, Arte de la lengua, Bibliotheca, Devocién a..., catecismo, catdlogo,
De institucione grammatica, Martirologio, Menologio, Sermén, Historia de..., Historia universal, vida,
entre otros.

Perla Chinchilla, Lexicon de Formas discursivas cultivadas por la Compaiiia de Jestis, México, Universidad
Iberoamericana, 20018.
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dos Conferencias, una Letania, dos Devociones a..., Ejercicios espirituales, tres
Discursos, un Catecismo, un Diccionario y dos Verdades.??¢

A pesar de tratarse de una pequefia muestra, se observa con claridad, que el
universo de produccién textual francés destacé por la importante cantidad de
sermones que ahi se produjeron.

La atmosfera de convulsion social y politica que caracterizé el contexto
francés favoreci6 el hecho de que la textualidad producida estuviera encaminada a
dirigirse hacia los “otros” y mostrar la postura de legitimacién que adoptaron
algunos miembros de la Orden.

A partir de sus textos, los jesuitas se mostraron ante la sociedad y los
gobiernos en turno y trataron de justificar no sélo su regreso y sino su papel en un
mundo en un mundo secular de Estados laicos que intentaban prescindir de ellos.

Tal como se observa, los jesuitas franceses también participaron en
publicaciones de revistas, y en el desarrollo de obras con relacion al rescate de la
historia de la Orden y sus miembros.

Las historias de la Orden fueron comunes en este periodo alrededor de los
territorios donde tuvo presencia la Orden, ya que también las historias se utilizaron
como una herramienta para el rescate de la identidad de la Compania.

Por otro lado, en el caso de Espafia, de acuerdo con lo que se observé en la
tabla (2), los jesuitas ademés de producir diversos textos también cultivaron formas
discursivas, sin embargo, la mayoria iban destinadas a apoyar a la predicacién
(como el sermon), y a promover las précticas de la fe. Aunque en menor nimero,
también se cultivaron textos que pretendian apoyar a los jovenes estudiantes y
revivir el espiritu de la tradicion educativa ignaciana.

De la misma manera, los jesuitas espafioles desarrollaron un importante

nimero de sermones, sin embargo, existe una diferencia considerable entre el

226 Como se mencioné anteriormente, no todos los textos que cultivaron los jesuitas pueden
considerarse formas discursivas. De esta pequefia muestra dentro del universo de estudio francés se
identificaron como formas tnicamente el Sermén, Vida y la Novena. Para profundizar se debe
consultar a Perla Chinchilla, en Lexicon de Formas discursivas, Ibidem.
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nimero de piezas defensivas y los sermones enfocados hacia otros temas. Mientras
que la producciéon de la forma discursiva del sermén dedicado a manifestar la
postura de los miembros de la Orden y la reconfiguracion de su identidad no fue tan
abundante como en el caso francés, las piezas sermonarias dedicadas a promover las
verdades de la fe fueron numerosas.

Mientras que en Francia se observa la produccion de un buen ntimero de
piezas sermonarias, en Espafia se observé un nimero menor.

La tabla (2) que representa el universo de estudio espafiol nos expone un
panorama en el que se advierte, de la misma manera que en el contexto francés, se
cultivé un importante niimero de piezas de la forma discursiva “sermén”.

Por lo que se observa en una pequefia muestra de doce jesuitas, se cuentan
distintos textos: una Monumenta histérica, diez Sermones, Didlogos, dos Discursos,
tres Epistolas, un Catecismo, una historia de Catalufia, tres Vidas, un Misal, un
Inventario de escritores, y Ejercicios espirituales.??” De esta muestra se reconocen
solamente algunas formas discursivas como el sermon, catecismo, la historia, vida y
los ejercicios espirituales.

De acuerdo con el recuento de obras es claro, que en proporcion a la cantidad
de sermones producidos en Francia, el nimero de ellos en este escenario es menor,
aunque continta siendo la forma discursiva mas abundante de las que se produjeron
también en Espana.

Si comparamos el contexto francés, donde hubo un importante namero de
sermones, con la muestra del universo espafiol, se observa que en Francia se
privilegi6 el desarrollo de una textualidad mas enfocada a la predicacién.

Gracias a la tabla prosopografica fue posible advertir, que la mayor parte de

la produccién textual de estos dos escenarios se concentré en los Colegios; lugares

227 Del universo de la muestra obtenida del escenario espatfiol se expone que Gnicamente se cultivaron
las siguientes Formas Discursivas: Sermones, Catecismo, Historia, Vida, Ejercicios espirituales. Con
seguridad se cultivaron varias formas discursivas que no aparecen en esta muestra. Ver Perla
Chinchilla, Lexicon de las Formas Discursivas, Ibidem.
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propicios para cultivar el conocimiento y donde habitaban los jesuitas mas
preparados.

No es dificil suponerlo ya que, el verdadero simbolo de la presencia jesuita,
tanto en Europa como en el Nuevo Mundo eran los colegios y las misiones mas que
las Iglesias.??8

Por su parte, el escenario colombiano (Tabla 3), nos revela, que durante las
épocas de estabilidad y de permanencia de los conservadores en el poder se
cultivaron un importante namero de textos.

Asi como en Francia, los jesuitas de Colombia no desaprovecharon la
oportunidad para comunicar desde sus textos dedicados a la predicacién, no sélo la
defensa sobre el retorno de la Orden, sino el rescate y reconstrucciéon de su
identidad.

De acuerdo con lo que se observa en la tabla propuesta, durante las épocas de
estabilidad (o durante la estancia de los conservadores en el poder), hubo una
produccién importante de textos, entre ellos algunas formas discursivas dedicadas
fundamentalmente a la doctrina y a la predicacién. Sin embargo, se puede destacar,
que es mayor el nimero de piezas sermonarias.

Si analizamos el tipo de textualidad que se produjo en cada uno de los tres
escenarios es posible concluir, que los jesuitas se preocuparon por producir un
mayor nimero de piezas dirigidas hacia los de afuera, a los otros, es decir, en
algunos casos, algunas formas discursivas que les permitieron desarrollar un

lenguaje exterior desde el que no sélo legitimaron a la Compafia, sino que

228 A] momento de la supresion, la Compania contaba con alrededor de 700 colegios por todo el
mundo. Cada colegio se adaptaba a las exigencias regionales. La ensefianza en los colegios se basaba
en la Ratio Studiorum, ademas de estudio de las humanidades. De esta manera, en los colegios como
centros de saber se hacia énfasis en el estudio de la filosofia, la teologia y las artes, el latin era la
lengua en la que se impartian las clases. Lo mds importante es que a la preparacién académica se
sumaba la formacion de la vida completa del estudiante, tanto moral como practica, por ejemplo, las
reglas de convivencia social entre los diferentes estratos sociales, de ahi que no tinicamente los
futuros jesuitas, sino también los jovenes miembros de la nobleza se interesaran en asistir a sus
colegios. Paolo Bianchini, “Los colegios jesuitas y la competencia educativa en el mundo catélico
entre el fin del Antiguo Régimen y la Restauracién”, en De los Colegios a las Universidades, los jesuitas
en el ambito de la Educacion Superior, México, Universidad Iberoamericana, 2014, p. 62.
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intentaron reconfigurar su identidad ministerial (como se vera en el siguiente
capitulo).

Por su parte, en el caso del escenario mexicano donde la Orden vivié la
hostilidad de una atmoésfera en la que se rest6 poder a la Iglesia y se trat6é de
someterla, se observé practicamente a lo largo de todo el siglo XIX, una escasa
produccion textual. A excepcion de la etapa del Segundo Imperio y durante los afios
del porfiriato, la produccion textual jesuita no fue muy abundante.

La influencia social de la Iglesia y de la Orden en territorio mexicano, generd
recelo entre los gobiernos de naturaleza liberal que llegaron al poder de manera
intermitente a lo largo del siglo XIX.

En este contexto, tabla (4), de una muestra de ocho jesuitas se pudieron
contabilizar ocho Sermones, cinco Diarios sobre la expulsion, dos Historias locales,
tres Epistolarios, una Historia sobre los maértires y santos jesuitas, varias Cartas
edificantes, tres Homilias, tres Oraciones funebres, cuatro Discursos, dos
Catecismos.??

A partir de la propuesta prosopografica es posible observar, que la mayor
parte de los textos jesuitas se enfocé al desarrollo de piezas sermonarias, lo que asi
como en los otros escenarios, revela la intencion de la Compania por instrumentar
esta forma como una herramienta para comunicarse con los de afuera de la
organizacion. De la misma manera, se produjeron una buena cantidad de textos
dedicados a las practicas doctrinarias como los catecismos y la novena.

A su vez, la tabla propuesta nos muestra, en proporciéon a la cantidad de
textos consultados, un importante niimero de narraciones sobre la expulsion que
vivi6 la Orden. En este sentido se puede deducir, que el destierro del que fue objeto

la Orden se trat6 de un evento del que quisieron dejar testimonio.

229 En esta pequefia muestra se observan algunas Formas Discursivas como: Sermones, Historias
locales de la Orden, Homilias y Oraciones funebres y Catecismos. Ver Perla Chinchilla, Lexicén de
Formas Discursivas, Op., Cit.
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No cabe duda, que la atmosfera de convulsién que se vivio en el escenario mexicano
propici6 la falta de una importante produccion textual. Aun asi, durante las épocas
de estabilidad politica parece clara la elaboracién principalmente de sermones.

Las etapas en las que hubo una mayor producciéon de textos jesuitas coincidié
en este escenario con los momentos de armonia o con la estancia de los
conservadores en el poder, por ello, la mayoria de los textos se publicaron durante
los afios del Segundo Imperio y hacia finales de siglo durante la dictadura porfiriana.

El escenario mexicano revel6 una produccién importante de sermones, aun
cuando la mayoria no estaban destinados a mostrar la postura defensiva que los
jesuitas habian adoptado en otros escenarios. Lo que se vera con mayor profundidad
en el capitulo siguiente.

Asi como en los otros casos, se pudo concluir, que los miembros de la Orden
que produjeron textos se concentraron en los colegios, instituciones donde no sélo
se acumulo el conocimiento, sino donde se formaron importantes intelectuales de la
época.

Por otro lado, en Chile, escenario en el que la Organizacién pudo
desarrollarse, debido a que no conté con el repudio de los grupos liberales, existi6
durante el siglo XIX, una importante produccién de diversos textos y de varias
formas discursivas.

Asi como se observa en la tabla prosopogréfica (tabla 5), la abundante
produccién textual de este escenario refleja no sélo el florecimiento de la
Organizacién, sino que los padres pudieron funcionar y continuar con sus
actividades habituales.

Como se vio en el capitulo anterior, a pesar de que en este lugar los jesuitas
no contaron con el reconocimiento legal del gobierno chileno en turno, por la
variedad de textos y de algunas formas discursivas de la muestra de este escenario
se puede concluir, que las condiciones sociales y politicas permitieron que los

jesuitas centraran su atencion en su labor misional, educativa e intelectual.
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De acuerdo con lo que se observa en la tabla (5) propuesta, se contabilizan de entre
una pequefia muestra de diez jesuitas, siete sermones, un catecismo, tres poemarios,
discursos, tres epistolarios, tres historias locales, meditaciones, cartas anuas, tres
anales, una antologia, tres historias de la literatura locales, varios estudios de
naturaleza cientifica sobre el territorio y los ecosistemas del lugar.

En contraste con lo que sucedi6 en los otros escenarios, en este universo de
estudio se desarrollaron muy pocos sermones defensivos como consecuencia de una
atmosfera estable en la que la Organizacién no tuvo la necesidad de justificarse o de
fijar una postura de legitimacién frente al nuevo Estado o a los grupos en el
gobierno. Precisamente ese ambiente en el que los jesuitas vivieron de manera
armonica fue el que propicié que se diera la oportunidad de dedicarse, asi como se
observa, a desarrollar actividades intelectuales, cientificas y artisticas.

Cabe destacar, la importancia que le dieron los cientificos jesuitas al
desarrollo de tratados sobre la naturaleza y en torno a los paisajes australes.

A diferencia del tipo de estudios cientificos que desarrollaron los miembros
de la Orden en Europa, Chile nos expone un interés que estuvo enfocado en dar a
conocer al mundo la geografia y la riqueza de las tierras australes.

Se observd, que los escenarios donde los jesuitas fueron rechazados como
Francia, Espafia, Colombia y México, a pesar de las dificultades que enfrent6 la
Orden, produjeron textos y dentro de ellos algunas formas discursivas
fundamentalmente dirigidos a legitimar la presencia de la Orden en esos territorios
y a reconstruir su identidad.

En contraste, en el escenario chileno donde también se elaboraron un
abundante nimero de textos, se observo una textualidad encaminada al desarrollo

de la labor intelectual, literaria y cientifica de la Organizacion.
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Después de observar la textualidad que se produjo en cada uno de los escenarios y
de hacer un recuento es posible concluir, que la Forma Discursiva que mas se
produjo en todos los escenarios fue sin duda el Sermén.

A pesar de que en los lugares donde la inestabilidad politica y las continuas
expulsiones de la Compaifiia la publicacién de los textos jesuitas disminuy¢, los
sermones contintan siendo la Forma Discursiva que de forma mdas abundante
cultivo la Orden.

Las Historias de la Compafiia de Jestis también fueron abundantes en el
contexto de las Formas Discursivas dentro de cada uno de los universos de analisis.

Por otro lado, se hallé6 que una de las Formas Discusivas que fue cultivada,

aunque en menor medida, fue el catecismo.
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Capitulo IV

La Compaiiia de Jests y la reconstruccion de su identidad a partir de

la forma discursiva del sermén
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4.1.- La Compaiiia de Jestas y la reconstruccion de su identidad a partir de la
forma discursiva del serméon

Después del impacto que signific6 para la Companiia de Jests la Supresion, una vez
dispuesto su regreso, comenzo su Restauracién en la primera década del siglo XIX.
En esta época, la recomposicion de la Orden represent6 varios problemas, aunque
algunos siempre habian estado presentes volvian a evidenciarse. Uno de ellos, y
quiza de los mas complejos, fue sin duda la cohesién interna de la Organizacién, la
cual implicé siempre un reto; desafio del que se deriva el problema de la identidad

que enfrentaron los jesuitas a lo largo de toda su historia.

Asi como refiere Chinchilla??, con anterioridad el pensador jesuita Michelle
de Certeau?®! habia hecho un analisis sobre la dificultad cuando se pretende abordar
el tema de la identidad de la Compafia. De acuerdo con la autora sobre los
argumentos del jesuita, las practicas no verbalizadas (relacionadas con los ejercicios
espirituales) y la literatura espiritual constituian una frontera bien delimitada entre
lo que era ajeno a la Orden, (lo externo) y lo propio de la organizacién (lo interno).
Ese limite (entre lo que era ajeno y lo propio) otorgaba una identidad, un asidero

interno para los miembros de la Compafiia. 232

No obstante, tal como Chinchilla expone, el verdadero problema radicaba en
cimentar una imagen de la Orden hacia el exterior. En su diagnéstico la académica

nos comparte: “Veo en ello un problema doble: por una parte la claridad con la que

230 Perla Chinchilla Pawling, “La identidad de la Compafia de Jestis ante su Restauracién”, Mélanges
de "Ecole Francaise de Rome- Italie et Méditerranée modernes et contemporaines [En Ligne], 126-1-2014, mis
en ligne le 05 aout 2014, consulté le 17 janvier 2016. URL: http/ / mefrim.revues.org/1702.

231 Consultar Michelle De Certau, El lugar del otro. Historia religiosa y mistica, Barcelona, Galimard,
2009.

232 Perla Chinchilla, Op., Cit., p. 15.
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distinguen su “frontera” y la necesidad de preservar lo propio de lo externo..., y por

otra, su originaria dispersion”.233

Al hacer referencia a la dispersion o multiculturalidad de las misiones y a las
diferencias nacionales que caracterizaron a los miembros de la Orden, apunta a la
dificultad de hallar afinidades que pudieran sustentar rasgos comunes de cohesion.
Asi, en palabras de Chinchilla: “En este paraddjico intersticio, esa identidad (entre
velada, indecible y dispersa), se formul6 en términos negativos desde y hacia el
exterior, consiguiéndose una imagen unitaria a través de ciertos “lugares comunes”

relacionados con la persecucion de la Orden.”234

Desde este angulo de observacion se divisa, retomando la idea de Chinchilla,
que los mismos miembros de la Compafia fueron construyendo los lugares

comunes con los que moldearon y delimitaron su identidad. 23

Es importante hacer notar, que estos discursos construidos desde la retérica
se encuentran no uUnicamente durante los episodios de la Expulsion y de la
Supresién, sino que pueden ubicarse desde el inicio en los eventos que vivié la
Orden, e incluso pueden observarse practicamente sin cambios después de la
Restauracién. En otras palabras, estos “lugares comunes”?3¢ podemos encontrarlos

. s 2 . 2 . “ ”
previo a la Supresion y posterior a la Restauracion, es decir, en el “antes” y en el

“después” de la Compania.?”

A partir de lo anterior, nos ubicamos en una coordenada en la que se
intersecta un doble lenguaje, por un lado, uno para los propios jesuitas, un lenguaje
al interior de la Orden, y al que hacia referencia Michelle De Certau, mientras que,

por otro, un segundo lenguaje perfilado para “los otros”, los de afuera, un lenguaje

233 Ibid., p. 17.
234 Ibidem.
235 Ibidem.

2%Un lugar comtn es una frase, expresion o idea que, debido a su frecuente uso, se ha vuelto trivial
o se ha desgastado, perdiendo significacién.

27 bid., p. 19.
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al exterior de la Compafia. Es precisamente en la construcciéon de este segundo
lenguaje donde se halla el discurso sobre la identidad que construyeron los jesuitas;
discurso identitario sustentado fundamentalmente en “locus comuni”?* y con el que
han conseguido mostrarse como una unidad. En este sentido, de acuerdo con las
palabras de Chinchilla: “La accién y expresion jesuitas, en sus orientaciones,
privilegiaban un lenguaje para el otro (pedagogia, la misiéon popular, el sermén, por

citar algunos), o el lenguaje objetivo de la erudicién y la ciencia.” 23

Asimismo, la problemaética central en torno a la que gira la presente
investigacion se enfoca en la observacion y el andlisis del lenguaje desarrollado para
comunicar hacia el exterior, a partir de la forma discursiva del sermén, ya que el
sermén fue impreso de manera abundante antes de la supresién por ser una
herramienta fundamental de la predicacién, y en menor cantidad, por las

circunstancias de cada escenario, después de la restauracion.

Retomando la idea de Chinchilla, la propuesta de este trabajo de
investigacion gira en torno a la aproximacién y analisis del lenguaje que
desarrollaron los jesuitas, un “lenguaje para el exterior de la Orden” que podemos
encontrar en los sermones, los cuales iban dirigidos hacia “los de afuera”, es decir,
hacia “los otros”. Es precisamente a partir de esta forma como se pretende abrir una
ventana a la investigacion del discurso que iba encaminado hacia “el afuera” de la

organizacion.?40

De ahi que lo que se busca destacar al trabajar dentro de las fronteras que
delimitan cada uno de estos dos lenguajes es, por una parte, el de dilucidar en el
espacio del lenguaje exterior cuédles fueron los lugares comunes que desde la retérica

construyeron los jesuitas para rescatar y reconstruir su identidad ministerial.

238 Asf nombra Perla Chinchilla a los lugares comunes.
23 Ibid., p. 18.
240 Jhidem.
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De acuerdo con el diagndéstico de Chinchilla existen varios locus, o lugares comunes
utilizados recurrentemente por la Compafiia de Jesus en el espacio de ese lenguaje
exterior. Entre ellos estd la persecucion de la organizaciéon y de sus miembros,

“lugar” que se encuentra ya desde los primeros afos de la formacién de la Orden.?!

Después de la restauracion es comun hallar indicios nuevamente del lugar de
la persecucion en el lenguaje para “los de afuera”. Mas adelante, a lo largo del siglo
XIX, los jesuitas utilizaron constantemente el que resalta su papel de educadores, y
el de ser los que recuperaron los valores tradicionales de la amenaza de la anarquia

que proponia el nuevo orden impuesto por la modernidad.
Pero ;qué son las formas discursivas?, ;a qué se refiere esta propuesta?
Con la categoria de Forma Discursiva, su autora, Perla Chinchilla se refiere:

Una forma discursiva seria el artefacto compuesto por una semantica?42
condensada en un discurso verbal y por una materialidad, cuyo conjunto
denota una regularidad que permite una distincion especifica en el
contexto de multiples campos culturales. En otros términos, cada forma
ha de cumplir una funcién “selectiva” de contenidos que le permite guiar
las expectativas del que se aproxima a su lectura. Sin embargo, esa funcién
la cumple en su relacién con otras formas simultdneas de las que habra de
distinguirse -una red de formas-, a la vez que pervive en el tiempo
adaptandose a los cambios histéricos, o bien puede desaparecer.243

241 Jpidem.

242 Por semantica entendemos que “el patrimonio conceptual de la sociedad. El conjunto de las formas
utilizables para la funcién de selecciéon de los contenidos de sentido que surgen de la sociedad”.
También se puede concebir como “la reserva de temas que conserva a disposicién para la emision de
la comunicacién: el patrimonio de ideas que tiene importancia desde el punto de vista comunicativo.
Giancarlo Corsi, Elena Esposito y Claudio Baraldi, glu: glosario sobre la teoria social de Niklas
Luhmann, pp. 143-144. Citado por Perla Chinchilla en “Las Formas Discursivas. Una propuesta
ideolégica”, en Historia y Grafia, Universidad Iberoamericana, afio 22, nam. 43, julio-diciembre 2014,
pp- 15-40.

243 Jbidem.
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Asf, la categoria “forma discursiva” hace referencia no sélo a un objeto textual que
desde su materialidad nos permite reconocer su naturaleza y funcién, sino a una

metodologia de andlisis documental.

Asi como se planted desde el inicio de esta investigacion, la propuesta
metodologica de las “formas discursivas” pretende ayudar a comprender, en
palabras de Chinchilla: “no sélo la manera como se ha distribuido el saber, sino que,
al mismo tiempo, nos permite hallar indicios sobre la emergencia de la Modernidad
(que podemos considerar como la cultura de los textos impresos) y el fin de la

sociedad del Antiguo Régimen (o la cultura de la oralidad)”.#4

Es importante subrayar, que el empleo de las formas discursivas como una
opcién metodoldgica en este trabajo, responde a que la forma discursiva, por una
parte, cumple para la investigacion histérica un doble papel: como fuente
documental, por un lado, y por el otro, permite hallar indicios, que podrian parecer
minimos, pero significativos en la etapa que se ha identificado como emergencia de
la Modernidad o también identificada con la cultura del impreso y el fin de la
sociedad del Antiguo Régimen, o lo que se ha asociado con la cultura de la oralidad.

Por ello, la iniciativa de trabajar con formas discursivas pretende relacionar
esos textos con la sociedad.?*?

Es necesario subrayar, que la iniciativa de trabajar con formas discursivas
pretende relacionar estas formas textuales con la sociedad, por lo cual se distingue

de otras vinculadas con la historia de los conceptos o de las ideas.

En este sentido, la propuesta de las formas discursivas adquiere significado
si se relaciona con una teoria de la sociedad, ya que, en palabras de Chinchilla: “[...]
nada mas en funcién de esta relacion es posible comprender su funcién cultural.”246

Esto debido a que solamente desde esta perspectiva seria posible entender el papel

244 Tbidem.
245 Thidem.
246 Jhidem.
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que pudo haber tenido cada forma discursiva, es decir: “Cémo se estabilizaron con
la imprenta las formas anteriores, como se adaptaron a la cultura moderna, cémo
algunas perdieron su funcién en el nuevo entorno y cémo surgieron otras formas

ante otras exigencias cognitivas o literarias.”?4”

Visto asi, si atendemos a los textos de los jesuitas en este lugar, no cabe duda,
que la textualidad que produjeron se encontré en didlogo directo con el contexto

politico, social y religioso en que se gestaron.

4.1.1.- La relacién entre los Estados y los jesuitas restaurados a partir

de sus formas discursivas

Asi como se mencioné con anterioridad, fueron diversas las formas discursivas que
cultivaron los miembros de la Compafia de Jests. Sin embargo, en cada escenario
donde se restaur6 la Orden se vivieron circunstancias diferentes, lo que gener6 que
la textualidad producida en cada lugar fuera el reflejo y consecuencia de los sucesos

politicos y sociales de la época.

Tal como se ha propuesto desde el inicio de este trabajo de investigacién, son
cinco los lugares seleccionados para su analisis. El criterio de seleccion se bas6 en
aquellos sitios que se pens6 arrojaban indicios sobre la relacién que hubo en la recién
restaurada Compaiiia de Jests y los nuevos estados o gobiernos laicos. Se trat6é de
abarcar diferentes universos de estudio, que mostraran las diversas circunstancias a

las que enfrent6 los miembros restaurados.

Por tratarse de la forma discursiva que mas produjeron los jesuitas, es

necesario definir desde la propuesta de las formas discursivas el sermoén.

247 Ibidem.
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4.1.2.- El Sermoén

Uno de los ministerios en los que destacaron los jesuitas y les otorgd en buena
medida parte de su identidad durante el Antiguo Régimen, fue el de la

predicacion.?*8

Los jesuitas enfrentaron en el siglo XVI el cisma que vivi6 la Iglesia catdlica,
en la que contribuyeron a la recuperacién de los fieles que consideraban en riesgo

de caer en el protestantismo.

Entre los métodos que utilizaron para ganar almas fue la prédica. Gracias a la
predicacién intentaron convencer a una sociedad cada vez mas secularizada, de
regresar a la fe cat6lica y de vivir dentro de los que los catélicos consideraban como

los “verdaderos” principios de Dios. 24

Los sermones constituyen un fenémeno histérico y literario, por ello
presentan caracteristicas en su desarrollo que esta vinculado a las circunstancias de
cada época. La catequesis, la homilia, y el sermén constituyen las formas de la

predicacion cristiana.

Los temas de los sermones son variados. Asi, los hay dogmaticos, morales, de

rogativas, eucaristicos, por citar solamente algunos. 25

Los sermones fueron la herramienta adecuada para transmitir explicaciones

sobre los misterios de la fe y para hablar sobre los asuntos del presente, lo que

248 Carlos Herrejon Peredo, “Oratoria en Nueva Espafia”, en Memorias de la Academia Mexicana de
la Historia, México, D.F., Academia Mexicana de la Historia, 1994, vol. 37, pp. 153-174. Carlos
Herrejon Peredo, “Los sermones novohispanos en el siglo XVIL”, en Historia de la Literatura mexicana,
México, UNAM, Siglo XXI, p. 32. Perla Chinchilla, “El Sermén”, entrada, en Lexicén de formas
discursivas cultivadas por la Compariia de Jesus, version electrénica, México, Universidad

Iberoamericana, 2018.
249 Ihidem.
250 Carlos Herrejon Peredo, Del Sermon al discurso civico, México, COLMEX, 2000, p. 20.
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contribuia a fortalecer el papel del clérigo como educador, ministro y mediador entre

Dios y los hombres. 251

El sermon fue y es un medio de comunicacion privilegiado, ya que su campo
de recepcion es amplio al ser autorizado y aceptado entre los fieles catélicos. En las
culturas orales existian tinicamente individuos habituados a escuchar y a retener lo
escuchado. La importancia del sermén corresponde al peso ideolégico que tuvo la
Iglesia, cuya actividad primordial era y es la predicacién. Dentro de la predicacion
(aunque no se pretende profundizar en ella), el sermén ha sido una forma histérica
que, revestida de mayor formalidad y cierta solemnidad, asumié las corrientes de la
retérica en boga e influy6 reciprocamente en ellas. Como ya se menciond, el sermén
gozaba de amplia aceptacion y peso social, por lo que, su pronunciacién constituia

una practica primordial en las sociedades del Antiguo Régimen.

No obstante, en palabras de Carlos Herrejon: “Hay una distancia importante
entre el sermon escrito y el sermén vivo. La predicacion en vivo contaba con los
recursos de la voz, de la mirada, de los ademanes, de toda la actitud del orador;
disponia asimismo del contexto: el lugar, la hora y el auditorio.” En contraste, el
sermon escrito era objeto de purismos y de perfeccionamiento por parte del autor,
quien buscaba pulirse al elaborar su escrito. Se trata de un problema tipico de
oralidad y escritura.?>?Por ello, este trabajo de analisis se limitard a comentar los

sermones impresos.

Por tratarse de una herramienta de comunicacién con el objeto de hallar
indicios sobre la forma como reconstruyeron su identidad los miembros de la
Compaiiia de Jesus, se analizara un importante nimero de sermones en cada uno de

los escenarios propuestos.

251 Ibidem.
252 Ibidem.
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4.1.3.- Analisis de sermones en cada escenario propuesto

Para comenzar con el andlisis de los sermones en los escenarios propuestos, tal como
se menciono en capitulos anteriores, se seleccion¢ el contexto francés durante el siglo
XIX, ya que fue el epicentro del antijesuitismo. Esto influy6é de manera directa en el
trato que recibi6¢ la Compafiia de Jests por parte de los grupos liberales, quienes de

manera intermitente, estuvieron en el poder durante esa época.

En este escenario, la actitud de defensa que adoptaron los miembros de la
Orden, aunada a la intencién en ciertos momentos por justificar su regreso,
provocaron que un algunos de sus miembros se volcaran en sus escritos. De esta
manera, la aproximacion a ciertas piezas sermonarias producidas en este escenario

nos permite observar y dar cuenta de lo anterior.

Se analizaron varias piezas escritas y enunciadas por jesuitas en Francia entre

1826 y 1850, y publicadas en 1851. 253 Es importante considerar, que algunos de los

3Maxime de Bussy, Seis sermons au conferences, pour la instructions aux eléves. Sermoén suelto.
Maxime de Bussy, dix-huit sermons et deux séries de notes sur le mois de Marie. Sermoén suelto.

Nicolas de Mc Carthy, Sermon del reverendo padre Nicolas de Mac Carthy de la Compaiiia de Jesus en favor
de los seminarios. Sermoén suelto.

Sermon del reverendo padre Nicolas Mac Carthy de la Compaiiia de Jestis sobre la obligacion de la limosna
predicado en San Germain L Auxerrois, d favor de un establecimiento y educacion de nifias huérfanas. Sermén
suelto.

Nicolas de Mc Carthy, Sermon en favor de la Santa Madre Iglesia y de la obra del Calvario del Monte
Valeriano, predicado en los Carnestolendas de 1826. Sermon del Padre Nicolas Mac Carthy de la Compaiiia de
Jestis sobre el pecado y los herejes.

Sermon del Padre Nicolas Mac Carthy de la Compariia de Jestis sobre la impureza, predicado por el reverendo
padre Mc Carthy de la Compariia de Jesiis durante la cuaresma del afio 1849.

Sermon sobre la parabola del hijo prodigo, predicado en la Pascua de 1835. Sermon del Padre Nicolas Mc
Carthy, S., ]., sobre la Pasion de nuestro Setior Jesucristo, predicado en la Cuaresma de 1850. Orizava, Imprenta
de José Maria Naredo, 1851, sermon suelto.

Sermon primero sobre la Sagrada Eucaristia.

Sermon segundo sobre la Sagrada Eucaristia.

Sermon for the judgement, for the first Sunday of Advent. Serrmonary, Dublin, Publisehd by James Duffy,
1880.

Sermon for the Word of God, for the third Sunday of Advent. Sermonary, Dublin, Published by James Duffy,
1880.

Sermon of Thriumps of the Church. Sermonary, Dublin Published by James Duffy, 1880.

Greatness of Saints. Fort he Feasts of all Saints.

Jean Francois Ravignan, ; Qué son los jesuitas?, Puebla, 1880, Tipografia del Colegio de Artes y Oficios.
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sermones revisados fueron escritos un poco antes de la revolucién de julio de 1830,
y después de la revolucion de 1848, eventos violentos de los que se hablé en
capitulos anteriores y que cambiaron no sélo el panorama politico y social de

Francia, sino mas tarde el de la mayor parte de Europa.

En un primer acercamiento, en estas obras se expone la forma como en el
universo de estudio ubicado en Francia, los jesuitas fueron construyendo desde la
retérica un discurso en el que aparecen “lugares comunes” a partir de los que no
sOlo justificaron el regreso de la Orden frente a sus detractores y a los grupos en el
poder, sino que nos revelan la estrategia que los padres utilizaron para reconstruir

su identidad ministerial.

En algunos de estos sermones se observa el uso del lugar comtn de la
persecucion. Tal como menciona la Doctora Chinchilla: “Uno podria pensar que este
loci fue producido a partir de la Expulsién y la Supresién, y que seria durante la
Restauracion que se utilizaria. ”25* No obstante, desde los primeros afios de formada
la Compania de Jests apareci6 en el discurso de la Orden la idea de la persecuciéon
de sus miembros?>®, y como se observa en este ejemplo, continu¢ vigente durante los
afios posteriores a su restablecimiento como parte del discurso que utilizaron para

recuperar su identidad.

De acuerdo con el planteamiento de este trabajo de investigacion, el sermén
es una forma discursiva en la que se desarroll6 un lenguaje dirigido hacia el exterior
de la organizacion, es decir, destinado a los de afuera (a los fieles, seguidores de la

Orden y a los representantes de los gobiernos en turno).

Desde esta perspectiva y como parte del desarrollo de este lenguaje exterior

es evidente, que “el lugar” que hace referencia a la hostilidad de la que fueron objeto

254 Perla Chinchilla, La identidad de la Compaiiia..., Op., Cit., p. 4.

255 Para profundizar en torno al tema del empleo del lugar comin de la persecucién antes de la
supresion de la Compania de Jests, consultar el articulo de Perla Chinchilla, La identidad de la
Compariia, Op., Cit.
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los jesuitas, funcioné como parte de los argumentos que emple6 la organizacion para

construir su identitaria externa.

Parece claro, que la identidad de la Orden se construy6 desde las experiencias
negativas y desfavorables que vivieron, tal como los episodios de persecucion y de
destierro. De acuerdo con la hipétesis de Chinchilla: “[...] esto les ha permitido forjar
una imagen unitaria”?®, es decir, un conjunto homogéneo visto desde fuera, y
cohesionado gracias a esos lugares comunes que estan vinculados a los sucesos

negativos.2’

Otro de los locus (lugares) que construyeron los jesuitas y que es posible
encontrar en varias de las piezas consultadas, es el de la Compafiia de Jests como
defensora de la Iglesia catdlica.?s8 En un mundo donde el proceso de secularizaciéon
parecia imparable, la Orden ofrecia su apoyo para la defensa de una institucion
religiosa que habia perdido terreno no sélo a nivel social, sino en la esfera politica,

lo que amenazaba constantemente la supervivencia de sus privilegios.

Es importante sefalar, que la Compafiia de Jesas fue restaurada en un
momento de lucha entre el regreso del conservadurismo y el triunfo de las ideas

liberales, es decir, en una coyuntura histérica en la que la que la organizacién jesuita

236 Tbidem.

257 Jbidem.

2%8:0h Francia , nacién la mas ilustre de Europa! tu que antes de nuestra funesta revolucién llenabas
de asombro al mundo con tu poder, que excitabas su envidia con tu prosperidad y que deslumbrabas
a todos con tu Iglesia digna de orgullo, que tus artes y tu cultura y la elegancia de tus costumbres,
que arrebatabas su admiracion con los trabajos y descubrimientos de tus sabios, con el genio y las
grandes obras de tus escritores, y con la fama de tus hombres grandes en todo género [...]

joh Francia justamente zelosa de tu gloria! Permiteme te pregunte ;4 quien haz debido, durante
catorce siglos tanta prosperidad y tanta grandeza? Abre tus inmortales annales, y ellos responderan
por ti, que todo lo debes 4 tu gloriosa Iglesia. Tu grandeza la debes a tu ilustre Iglesia, esa misma que
se levanto de las cenizas y se repuso de las calumnias de hombres malignos.

Convenid desde luego, Hermanos mios, que como cristianos es para vosotros un deber indispensable
de religioso, socorrer a vuestra iglesia, y defenderla con mas especialidad, cooperar para la
conservacion y propagacion de su sacerdocio. Nicholas Mc Carthy, Sermones del Reverendo padre
Nicholas de Mc Carthy de la Compariia de Jesiis, Op., Cit., p. 58. Sermon en favor de la Santa Madre Iglesia y
de la obra del Calvario del Monte Valeriano, predicado en los Carnestolendas de 1826. Nicolas Mac Carthy,
Sermon suelto, Op., Cit., p. 39.
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se posicion6 como defensora de la Iglesia Catdlica e intercesora de los derechos de
esta institucion contra las ideas de la Ilustracion y la modernidad que inundaron
Europa desde finales del siglo XVIII.2°

Si bien es cierto que a su regreso la Compania de Jesas tuvo que enfrentar el
rechazo de sus enemigos, fue el choque ideol6gico con los grupos revolucionarios
de ideas liberales (que llegaron al poder de manera intermitente), lo que en verdad
determiné el rumbo de su destino en el siglo XIX.

Esto es el reflejo de la postura de la Orden en un instante en el que la Iglesia
habia perdido terreno frente al estado laico, y su papel como fuerza legitimadora de
la monarquia ya no era necesaria ante la apariciéon de los nuevos Estados. De esta
manera, proteger a la Iglesia contra los enemigos ateos y herejes que habia dejado la
Ilustracion se convirtié en un lugar comtin como una excusa para su regreso.

A pesar de que ya antes la Iglesia habia atravesado episodios dificiles (como
el de la Reforma Religiosa durante el siglo XVI), en los que la Compafiia de Jests
estuvo a su lado para apoyarla, en el siglo XIX frente al embate de los valores de la
Ilustracion, la Orden retomé la causa en favor de la defensa de la Iglesia.

Como parte del lenguaje que desarrollaron para el afuera, el lugar comtn que
los muestra como defensores de la Iglesia contribuy6 a definir la frontera exterior de
esa identidad que permitia visualizarlos como una organizacién unitaria. 269

Desde esta perspectiva parece claro, que los jesuitas trazaron las fronteras del
lenguaje exterior a partir de eventos azarosos, lo que les permitié construir “lugares
comunes” a partir de aspectos que buscaban legitimar la misién de su apostolado.
Asi, la forma discursiva del sermén nos muestra, que Francia fue uno los lugares
donde los jesuitas tuvieron que recurrir constantemente a justificar su

restablecimiento. 261

259 Perla Chinchilla, La identidad de..., Op., Cit., p. 4

260 Tbidem.

261 Decidme también el género de servicio que no hayais recibido de esos hombres, que son a un
tiempo ministros del cielo y bienhechores en la tierra. ;Quién forma el espiritu y el corazén de
vuestros hijos? ;quién hace florecer las universidades?, ;quién ayuda a mantener la decencia de las
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A lo largo de los parrafos de estos sermones??, se tratan de legitimar los principales
ministerios de la Orden, una de las mas conocidas y la que confirma uno de los
lugares comunes recurrentes con los que se conoce a los jesuitas, es sin duda la de
educadores. La frecuente aparicion de este “lugar” a lo largo del siglo XIX, evidencia
desde la retorica, la intenciéon de emplear su papel en la educacién como parte del
lenguaje exterior que construyeron los miembros de la Orden. La mencién reiterada
de los padres como educadores constituye desde entonces hasta el dia de hoy, uno
de los argumentos que legitimaron su regreso y que aun hoy en dia justifican su

expansion y presencia en casi todo el mundo.

Cabe destacar, que a pesar de que los liberales franceses desde el inicio
hicieron hincapié en la necesidad de alejar a las 6rdenes religiosas y en concreto a
los jesuitas de la educacion, en Francia la Compafiia de Jestis continué utilizando
este lugar comtin no sélo para legitimar la reciente restauracién, sino como apologia

de su labor didactico- moralizante frente al avance de los valores de la modernidad.

Por otro lado, las piezas sermonarias producidas después de 1848, nos
permiten hacer un diagnoéstico sobre la reaccion de los jesuitas frente a los valores
tanto de la modernidad, como de algunas ideologias que estaban en el aire en ese

momento.263 Mientras que circulaba en Europa el Manifiesto del Partido comunista

z

costumbres? [...];Quién os consuela en vuestras enfermedades?, ;quién alimenta & vuestros
pobres?;quién cura, en fin, las llagas del Estado? Nicholas Mc-Carthy, S., J., Sermon..., Op. Cit., p. 58.
262 Sermon del reverendo padre Nicolas Mac Carthy de la Compaiiia de Jestis sobre la obligacion de la limosna
y la educacion religiosa predicado en San Germain L Auxerrois, d favor de un establecimiento y educacion de
nifias huérfanas. Nicolas Mac Carthy, Sermones del Reverendo padre Nicholas de Mc Carthy de la Compatiia
de Jesus, Op., Cit., p. 69. Nicolas Mac Carthy, Sermon del Padre Nicolas Mac Carthy de la Compariia de Jestis
sobre el pecado y los herejes, sermon suelto. Sermon del Padre Nicolas Mac Carthy de la Compariia de Jesiis
sobre la impureza, predicado por el reverendo padre Mc Carthy de la Compaiiia de Jesus durante la cuaresma
del ario 1849, Orizava, Imprenta de José Maria Naredo, 1851, sermén suelto.

266Hermanos mios, casi cinco o seis municipios, casi la sesta parte de Francia esta sin pastores y sin
culto. [...] Donde no queda mas que vestigios de religion. [...] Donde nacen los nifios sin que haya
un sacerdote que los bautice, donde crece la juventud sin saber que hay un Dios; donde los
matrimonios se celebran sin los ritos y las bendiciones nupciales; donde se vive sin fe, sin freno, sin
moral, sin costumbres, donde muere el hombre sin arrepentimiento y sin esperanza. [...]

Cuando tiene sus profesores y maestros acreditados y aplaudidos: cuando la impiedad tiene sus
doctores, el materialismo sus maestros, el ateismo sus apostoles. [...] Nuevas doctrinas corruptoras
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y en Francia se habia instaurado una nueva republica, la Orden se justificaba y se
presentaba como una alternativa, por su defensa de los valores tradicionales, ante la
incertidumbre que para la sociedad de la época representaba la emergencia de
ciertos sistemas de ideas como el anarquismo de Proudhon y la utopia de Saint
Simon.?** En las piezas producidas después de 1848 podemos observar la forma
como se agudizo el discurso en defensa de la fe. De la misma manera, es evidente
un ataque directo no sélo contra el comunismo, sino contra los partidarios del nuevo

gobierno republicano que se acababa de establecer.26>

Como se observo6 en los ejemplos anteriores, son varios los sermones que en
una postura critica, a pesar del clima antijesuita que se vivia, hacian énfasis al sefialar
la necesidad de salvar o de librar a la sociedad tanto la aparicién de ideas liberales
y utdpicas que circulaban por toda Europa en esos momentos.

Es asi como, en este escenario en el que habian perdido importancia los
promotores de la fe, la Orden esgrimi6 a su favor un discurso en el que los “locus”
se anclaban fundamentalmente en su papel de garantes de la moral y las buenas
costumbres promovidos en la juventud a través de la educacion.?6¢

De esta manera, a partir de la textualidad que produjeron los jesuitas

franceses, se puede observar el esfuerzo por legitimarse al promover a la Orden

y desastrosas. Nicolas Mac Carthy, Sermon del reverendo padre Mac Carthy de la Compariia de Jestis sobre
el pecado y los herejes, Op., Cit., p. 9.

264 Para ampliar sobre este tema, consultar un autor y su obra previamente citados: Erik Hobsbawn,
La era de las revoluciones, Op., Cit.

265 [...] ;Y en qué momentos?, cuando parece que el infierno inventa nuevos secretos e ideas para
pervertir a los hombres, cuando redobla sus medios de seduccién con falsas ideas, cuando tiene sus
partidarios declarados, sus agentes manifiestos que llegan a lo alto del poder. Nicolas Mac Carthy,
Sermon del reverendo sobre el pecado y... Op., Cit., p. 9.

266 [...] En tal caso, ;qué pueden para defender la moral y la religion contra la conjuracién tan
poderosa un pufiado de sacerdotes...? [...] Es indudable que la tnica y tltima esperanza de nuestra
Iglesia, y por consiguiente de nuestra patria, de nuestras familias, y del orden social en Francia,
descansa en esta juventud eclesiastica que crece a la sombra del santuario y a quien los soldados de
Dios, los soldados de Ignacio corresponde venir en su auxilio. Nicolas Mac Carthy, S., J., Sermon del
Padre Nicolas Mac Carthy de la Compaiiia de Jestis sobre la impureza, predicado por el reverendo padre Mc
Carthy de la Compaiiia de Jesiis durante la cuaresma del aiio 1849.
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como los custodios o protectores de la educacion tradicional y el regreso de los
valores religiosos.?6”

Como se mencioné con anterioridad, la mayoria de los ilustrados franceses
hicieron hincapié en la necesidad de alejar a las 6rdenes religiosas, y particularmente
a la Compania de Jests, del ambito educativo. El fil6sofo D alambert, asi como la
mayoria de los ilustrados, fue uno de los que se manifest6 abiertamente contra la
Compaiiia y su participaciéon dentro de la educacién de la juventud de la época. Para
él, asi como los liberales franceses, la Orden habia trascendido lo estrictamente
espiritual hasta transformarla en una organizacion de finalidad politica que
propagaba el fanatismo, dominaba dmbitos claves de la vida en Europa, como la
administracion y la ensefianza.?%8

Una de las criticas en las que hizo hincapié la ilustracién francesa fue contra
el modelo educativo de la Compafiia. De acuerdo con las palabras de Giménez
Lopez: “[...] La Ratio Studiorum supuso un indudable avance pedagégico cuando fue
formulada a fines del siglo XVI, y durante el siglo XVII pas6 a ser, [...] un tnico
agente que presentaba uniformidad y coherencia en el desordenado e inconexo
mundo de la educacién en los territorios hispanicos. Pero en el Setecientos, la
Compaiiia se mostré incapaz de adaptar la Ratio Studiorum a los cambios.”2¢° Cabe
destacar, que su revisiéon no se produjo sino hasta 1832, afio en el que se decidié
finalmente hacerle algunos cambios. 270

En palabras de Trampus: “[...] tanto en el plano politico como en el cultural,
la Companiia habia perdido con el paso del tiempo su capacidad de adaptacién y el
dinamismo, los que en su momento, habian sido sus instrumentos mas eficaces en

la Contrarreforma.”?71

267 Ibidem.

268 Giménez Lopez, Enrique, Los jesuitas y la llustracion, Op.,Cit., p.10.

269 Jhidem.

270 Jbidem.

271 Antonio Trampus, Cit. por Giménez Lopez, en Los jesuitas y la ilustracion... Op., Cit. 14.
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En términos de un discurso elaborado en un lenguaje para los otros, la aproximacion
a las piezas del reverendo Mac Carthy nos permiten observar la utilizaciéon del
“lugar” de educadores como un instrumento para justificar la reconstrucciéon de la
Orden y desde ahi rescatar parte de la identidad ministerial de la organizaciéon. En
la recurrencia de este lugar comin (antes de la supresién y después de la
restauracion), se observa continuidad, sin embargo, los jesuitas restaurados debian
ser cuidadosos para enviar el mensaje correcto a los de afuera, pues la educacién
jesuita debia presentarse como parte de un ministerio renovado y preocupado por
el rescate de los valores deteriorados por el surgimiento doctrinas que proponian
nuevos sistemas politicos y nuevas estructuras sociales.

Es importante subrayar, que la instruccion religiosa contintio en algunos
lugares dentro de las escuelas, a pesar de la resistencia de los grupos liberales que
lucharon por alejar a las 6rdenes del ambito educativo. Durante el gobierno de
Napoleén III se promovi6 la vuelta a los valores morales, y el rescate de la educacion
tradicional. Asi como se mencioné en capitulo anteriores, hacia finales del siglo
regresaron al escenario francés algunas ordenes religiosas (después de las
expulsiones y la desaparicion de algunas de ellas), para establecerse
definitivamente.

Entre los textos apologéticos que se produjeron en el escenario francés se
encuentra el optsculo ;jQuiénes son los jesuitas?, el cual fue escrito por el reverendo
Jean Francoise de Ravignan hacia finales del siglo XIX y publicado en 1881.

Esta pieza es un claro ejemplo del intento que hizo el reverendo Ravignan por
definir tanto a los jesuitas como la identidad de la Compaiiia, lo que como se ha
mencionado, representé una dificultad para los mismos miembros de la Orden.
Resulta revelador que adn hacia finales del siglo XIX, la identidad de la Compaiiia
continuaba siendo un asunto dificil de definir, lo que refuerza la idea que se ha
manejado desde el inicio de este proyecto, sobre lo indefinible e inaprensible de esa

identidad.
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Asf, la lectura de esta pieza permite observar claramente un discurso elaborado para
el exterior en el que se muestra un deseo de reafirmacién; es decir, un intento de
reconstruccién identitaria. Desde el inicio del texto existe evidencia del empleo de el
“lugar comun” de la persecucién.?’2

Este optisculo muestra la forma como los jesuitas, hacia finales del siglo XIX,
continuaban tratando de justificar su papel en el panorama politico de una nueva
republica que establecié acuerdos politicos, a partir de la llamada comuna de Paris

(1871).273

Parte de los indicios que arroj6 la basqueda de fuentes para este trabajo de
investigacion, revelaron que, pesar de la convulsién politica, en Francia durante las
épocas de estabilidad existié una importante produccién y publicacion de sermones.
Por ello, se puede concluir, que una buena parte de la textualidad de este escenario,
lugar en donde la Orden fue enérgicamente rechazada, muestra que hubo un
desarrollo abundante de sermones. En este sentido, parece claro, que los jesuitas
cultivaron una mayor cantidad de textos para “los otros”, es decir, obras que no
Unicamente les permitieron justificar su regreso frente a sus seguidores y a los
gobiernos en turno, sino que abri6 la puerta a la reconstruccién de un discurso de

identidad necesario para la Orden en ese momento.

Asimismo, uno de los lugares que se encontraron de manera recurrente en los

sermones revisados, fue el de los jesuitas “defensores de la Iglesia”.?”* En contraste

272 Si al menos se articulasen algunos cargos precisos, si se alegaran algunos hechos ciertos... tratase
de hombres actualmente existentes; si algunos nombres propios de entre ellos significaran realmente
una influencia y una accién funestas... pero no, nada de todo esto. Ni un solo hecho, ni un solo
nombre: jamds hubo acusacién semejante.

Si el gobierno justamente conmovido e ilustrado, como debe estarlo, sefialase un crimen... pero no. El
gobierno ha inquirido, ha pesquisado, segtin debia, ha preguntado, ha examinado minuciosamente;
y nada ha descubierto. Jean Francoise de Ravignan, S., J., ;Qué son los jesuitas?, Puebla, 1880,
Tipografia del Colegio de Artes y Oficios.

273 Entre los principales acuerdos de la llamada COMUNA DE PARIS se encuentran, el
reconocimiento legal a las libertades religiosas y la separacion entre la Iglesia y el Estado.

7%, Hay, pues, siempre un poder enemigo levantado contra la Iglesia y su creencia, y que para
combeatir necesite en ciertas épocas de un nombre inventado para infamar, de un grito engafioso para
ultrajar, de un furor ciego para atacar todo lo que se quiere destruir?
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con los enemigos que perseguian a la Orden en el pasado, en el que los herejes e
impios provenian de grupos que habian adoptado el protestantismo, en el siglo XIX,
los herejes, apostatas y blasfemos provenian de los grupos liberales que arropados

en los valores de la modernidad defendian los Estados laicos y una visién agnoéstica

de la realidad.

En términos generales, en los textos analizados no se dud6 en manifestar
abiertamente una postura defensiva en favor de la Orden al denunciar los ataques

de los que fueron objeto.?”>

No cabe duda, que el escenario convulso que se vivia en Francia durante este
periodo favorecié un discurso en el que cobraron fuerza los “lugares” adversos, lo
mismo para definir claramente la frontera de su lenguaje exterior y como ya se
menciond, para construir desde ahi un discurso identitario.

Es precisamente en este lugar, en el que los jesuitas fueron nuevamente
expulsados y varias veces restaurados, donde existi6 una importante produccién
sermonaria durante las etapas de estabilidad politica y social. En contraste con otros
lugares, en este universo de estudio podemos observar, que los miembros de la
Orden no perdieron oportunidad para defender a la organizacion y justificar su

regreso frente a los Estados laicos en formacioén.

Por otro lado, la dificil situacién que vivieron los miembros de la Compaiiia
de Jestis en Espafia no fue muy diferente a las circunstancias de hostilidad que
enfrentaron en Francia y en el resto de los territorios donde vivieron el rechazo de

los gobiernos de naturaleza liberal.

Y cuando de la esfera de todas estas lamentables cosas revuelvo los ojos sobre mi mismo y mi
conciencia, yo, religioso de la Compania de Jests, no puedo ya comprenderme: soy también un
misterio. Ibidem.

27> Conviénese en que son hombres inofensivos, sacerdotes irreprensibles; y sin embargo, esos
hombres, esos sacerdotes son dignos de las injurias mdas groseras, de las imputaciones mas
calumniosas, de los rigores del poder, de la proscripcion. ;Y por qué? Porque en un pais catdlico, en
un pais de libertad de cultos, han elegido para su vida doméstica y privada las reglas de un orden
religioso solemnemente aprobado por la Iglesia catélica. Ibidem.
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Sin embargo, los grupos liberales no fueron los tinicos con los que tuvieron fricciones
la Iglesia y la Orden, en contraste con la situacion de la monarquia francesa, un poco
menos tradicionalista, y donde la Iglesia catdlica mantuvo cierta autonomia, la
monarquia espafiola, més conservadora, necesitaba mantener cerca y controlada a
la Iglesia, y particularmente a algunas 6rdenes como la de San Ignacio.”?76

De la misma manera que en Francia, como consecuencia de la atmdsfera de
convulsién y rechazo que vivieron los jesuitas en Espafia, los miembros de la
Organizacion se refugiaron en sus escritos, por lo que cultivaron textos y entre ellos
varias formas discursivas?’’, a partir de los que buscaron justificar su regreso a la
esfera social y su presencia en ambitos como el educativo. Lo anterior es evidente al
aproximarse a la textualidad de este lugar, por lo que se analizaron un conjunto de
sermones?’® producidos en el siglo XIX.

A pesar de sus intermitentes estancias en territorio espafiol, durante los

momentos de se produjeron un buen namero de piezas sermonarias. La postura de

276 Manuel Revuelta Gonzélez, “La pervivencia del espiritu restauracionista en la Compafia de
Jestis”, Manresa, Vol. 86, 2014, p.p. 45-58. Tedfanes Egido, Los jesuitas en Espaiia y en el mundo hispdanico,
Madrid, Ed. Dos mundos. P. 313.

277 Cultivaron principalmente el sermén, devocionarios, catecismo, por citar solamente algunos.
278]osé Manuel Aicardo Fernandez, “Jesucristo en la ley de los profetas”, Sermonario, Madrid,
Imprenta de la C. de Ma., 1889, p. 40. El Padre Ignacio Marfa Lerdo hizo una crénica pormenorizada
de las matanzas de Madrid. Esta crénica fue citada por numerosos historiadores jesuitas del siglo
XIX, e incluso, alguno la reprodujo parcialmente.

Jose de Amengual, S., J., Sermon que predic don José de Amengual Presbitero, doctor en Sagrada Teologia
el dia 10 de octubre de este afio en la Iglesia de Montesion por encargo del M.I. Ayuntamiento de esta ciudad,
con motivo de la fiesta dedicada anualmente d San Francisco de Borja uno de sus SS. Patronos, pieza impresa
por la Imprenta de Felipe Guasp en 1814.

José de Amengual, S.J., Sermon de San Ignacio de Loyola, fundador de la Companiia de Jestis, Palma,
Imprenta de Felipe Guast, 1814. José Vinuesa, Sermon, que en la misa solemnisima, que en la parroquia de
Mondragon se canto al inaugurarse ... los concursos de agricultura y ganaderia ... predico el P. José Vinuesa de
la Compaiiia de Jesus, el dia 5 de julio de 1896. Joseph Giner, Sermon que en la fiesta celebrada en accion de
gracias por el restablecimiento de los PP. de la Compaiiia de Jesus, predico el R.P. Fr. Josef Giner, monje
gerdnimo, prior del Real Monasterio de San Miguel de los Reyes, en la iglesia del Colegio de dicha Compaiiia
en la Ciudad de Valencia a 17 Septiembre 1816.

Félix Gonzélez, Sermon de las siete palabras pronunciado el dia del Viernes Santo 22 de abril de 1859, en la
Real Capilla, por el padre Félix Gonzdlez cumplido de la Compaiiia de Jesus, predicador Madrid, por Aguado,
1859, fol., p. 40, 1859.
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sus autores evidencia, la elaboracién de un discurso que intentaba justificar su labor
ministerial.

Si comparamos el escenario espafiol con el escenario francés, podemos
observar el manejo de los mismos “lugares comunes”, en la textualidad y en la
comunicacién hacia el exterior de los miembros de la Orden que vivieron en Espafia
durante esta época.

Como una forma discursiva dirigida hacia los otros, hacia “los de afuera” de
la organizacion, los sermones consultados nos revelan indicios de un discurso de
legitimaciéon construido a partir de los sucesos dificiles que vivié la Orden en
Espafia. Por ello, después de tres expulsiones y restauraciones mondrquicas
intermitentes, los jesuitas (con una actitud discreta), no dudaron en condenar el
rechazo y el destierro de la organizacion,?”” asi se muestra en los ejemplos
seleccionados.?80

Es importante hacer notar, que mientras en Francia los miembros de la Orden
adoptaron una actitud mas critica y no dudaron en mostrarse a favor de la Iglesia y
de la Organizacioén, en Espafia los jesuitas tuvieron una postura cautelosa.

En las lineas de este ejemplo se vuelve a poner de manifiesto el empleo de un
lenguaje para los otros, para los de afuera. Parece claro, que la presencia de la

persecucién permitié convertir este “lugar”, asi como nos sefiala Chichilla: “[...] en

279 1A cuarenta y ocho afios una devocién tan tierna, universal, antigua y heredada de nuestros

mayores ha estado comprimida! Cuarenta y ocho afios ha sido casi delito (I) tomar en la boca el objeto
de esta solemnidad solo porque fue el autor de una corporacion hecha blanco de todos los tiros de la
malevolencia. Cuarenta y ocho afios nos hemos visto en la dura precision de sofocar en el pecho las
chispas de amor que forcejean por salir. Mas aora j6 época feliz y afortunada! Aora las dos
autoridades supremas, la cabeza visible de la Iglesia, y el mejor de nuestros Soberanos acaban de
poner un escandalo indisoluble a los calumniadores... José de Amengual, S.J., Sermdn que predicé don
José de Amengual Presbitero, doctor en Sagrada Teologia el dia 10 de octubre de este afio en la Iglesia de
Montesion por encargo del M.I. Ayumtamiento de esta ciudad, con motivo de la fiesta dedicada anualmente d
San Francisco de Borja uno de sus SS. Patronos, Palma, Imprenta de Felipe Guasp, 1814.

280 (1)La fatal suerte que 4 los libros de los jesuitas, que 4 sus tareas apostolicas, que & sus practicas de
devocion, que 4 su instituto, cupo tambien a los Santos que habia dado el Cielo. Eran proscritos, y
sus estampas miradas con desprecio, de lo que puedo alegar testimonios dignos de toda fe. Y me
acuerdo haber leido en un anénimo, que a San Francisco de Borja le pesaba haber hecho su prefesion
en la Compariia, al ver sus desérdenes y escandalos jA que punto llega la malicia! No pudiendo
disminuir el crédito de este hijo de S. Ignacio, finjian quejas del mismo contra el instituto que profeso.
Palma, 1814. Ibidem.
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un signo de unién o de identidad”.8! En este lenguaje para los otros, se exponen
nuevamente los lugares adversos que permitieron conformar la identidad a partir
de la que se presentaban como una unidad para los “otros”. 282

Resulta interesante observar la continuidad con la que se presenta “la
persecucion”, lo mismo en la etapa previa a la supresion como en el siglo XIX en el
que se da la restauracion y reconfiguracion de la Orden. El empleo constante del
“lugar persecutorio” previo y su empleo posterior (durante el siglo XIX), muestra su
presencia recurrente, tanto en el tiempo, como en los contextos culturales que se han
analizado hasta ahora.

Cabe destacar, que en estos fragmentos se revela con claridad el uso del
recurso de la “amplificacion” para mover las emociones y los afectos en favor del
discurso del predicador.?8? El reverendo recurre a una retérica en la que se emplea
la semantica de la persuasion, asi lo sefiala cuando habla, entre otros asuntos, de la
profunda alegria que debe sentir cualquiera por el restablecimiento de la Compafiia
y del arrepentimiento que deben sentir quienes atentaron contra ella.?84

Al respecto, en el ejemplo anteriormente citado se observa cémo en esta forma
discusiva se da el ejercicio de la persuasion a través de un discurso sujeto a
determinados cédigos textuales. Tal como se muestra, estos cédigos siempre eran
expresados con propiedad ya que son portadores de un contenido afectivo, recurso
muy utilizado durante el ejercicio de la predicacién en el barroco.?8

En la produccién textual de este lugar, es evidente no inicamente la aparicion
del lugar de la persecucioén, sino la justificacién de los miembros de la Organizacién,
frente a los “otros”, es decir, los de afuera, a partir de su labor ministerial y

educativa.286

281 Perla Chinchilla, La identidad de la..., Op., Cit., p. 8.

282 Tbidem.

283 Tbidem.

284 Para profundizar sobre este tema, se recomienda consultar la obra de Maurice Beuchot, La retorica
como pragmdtica y hermenéutica, Barcelona, Anthropos Editorial, 1988.

285 Jhid, p. 82.

286Y 4 la verdad, sujeto de tantas prendas convenia en aquella época & la Compaiiia de Jesas para
contrarrestar todas las dificultades que el mundo, carne y demonio opusieron luego 4 un
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A partir del analisis de fragmentos de algunos sermones, se revela que frente al
momento de conmocién politica y social, presentarse como una alternativa en la
defensa de los valores tradicionales al mostrarse como una organizaciéon que puede
contener el avance de lo que ellos mismos denominan como “las fuerzas del mal”
(al referirse a las nuevas ideologias, incluido el liberalismo), era el objetivo.

Hacia finales del siglo XIX, en los fragmentos analizados, se evidencia el
hecho de mostrarse como una alternativa para la formacién de la juventud.?8”

No cabe duda que a su regreso, en palabras de Manuel Revuelta, S.J.,: “El
espiritu conservador de la Compafiia se mostré en sus actitudes politicas, en la
formacion de sus jovenes, en las orientaciones culturales, en la forma de actuar de
cara al publico, en su espiritualidad y devociones e incluso en sus defectos y
virtudes.”288

De acuerdo con lo que se muestra, estos argumentos son utilizados para dar
fuerza a la reconstruccién de la imagen de la Orden. La educacion no deja de estar
ligada, en palabras de los jesuitas, a la defensa de la moral y de las buenas
costumbres tan amenazadas por el liberalismo y su exaltacion de todas las libertades
humanas.

Es importante hacer notar, que durante esta época en Espafia los novicios y los
jovenes estudiantes siguieron formandose en las practicas del pasado, esto con la
intencion de demostrar que la Compafiia restaurada mantenia una cierta

continuidad con la organizacién que existié en el pasado. Aunque habia algunos

establecimiento destinado con modo particular para hacer frente & los enemigos de la fé; para
arrancar infinitas almas de las fauces del abismo. Ibidem.

287 para mejorar la educacioén publica, taller donde se forman los jovenes, que esparcidos después de
todos los ramos del Estado son la gloria, el honor y la corona del trono y del altar. Corporacion
verdaderamente caracterizada con particular aptitud para el desempario de aquel encargo, porque ni
la anbicion & preeminencia dentro 6 fuera les distrae; ni el ceho del interés les inpele, ni el espiritu de
divisién les perturba, ni el anhelo por las comodidades les entorpece; y unicamente con su mira 4 la
mayor gloria de Dios hacen un sacrificio perpétuo de sus talentos, de su quietud y de su vida, para
servir a la Iglesia y al Estado. Ibidem.

28 Manuel Revuelta Gonzalez, “La pervivencia del espiritu”..., Op., Cit., p. 50.
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ingredientes que mostraban una cierta renovacién, era importante, al menos en
Espafia, mostrar que la Compafiia restaurada “no era nueva”.

Los jesuitas que habian vivido la restauraciéon contaban con una tradicién
pedagodgica y educativa encabezada por la Ratio Studiorum, a la que consideraban
una parte esencial de su labor ministerial. Los jesuitas deseaban mantener la Ratio
porque estaban convencidos del valor que la formacién de las humanidades y la
filosofia. Sin embargo, asi como se menciond, en Francia los jesuitas introdujeron
ciertos cambios, de acuerdo con la exigencia de las circunstancias.?®

Al respecto, en palabras de Manuel Revuelta, S.J.,: “Al principio encontraron una
via media, cuando en 1832 el P. Roothaam publicé la Ratio Studiorum nostris
temporibus accomodata, afladiendo estudios cientificos, lenguas vernaculas y algunas
asignaturas “accesorias” .2%

A diferencia de lo que se vivia en Espafia donde hubo provincias como Aragén
en las que la aplicaciéon de la Ratio se mantuvo en los colegios de bachillerato a lo
largo de todo el siglo XIX, en Francia la aplicacion de la Ratio resultaba muy dificil,
pues habia que adaptarla o sustituirla con los planes de estudio de los bachilleratos
oficiales, que en ocasiones eran preferidos por los estudiantes por durar menos afios
y ser mds précticos.?!

Si bien es cierto que algunos jesuitas se identificaron con la Ilustracion, una vez
disuelta la Compafiia, abandonaron sus intenciones ilustradas y emprendieron la
defensa de la religion. 292

En contraste con la intencién de los jesuitas franceses por mostrar el ministerio
de la educacion como una actividad ligada al pasado por la tradicién, pero renovada

en ciertos aspectos (debido a las exigencias ilustradas de los tiempos grupos liberales

289 Manuel Revuelta G., Los colegios de jesuitas y su tradicion educativa (1868-1906), UPCO, Madrid 1998,
p- 359.

290 bidem.

291 [bidem.

292 Giménez Loépez, Enrique, Los jesuitas y la Ilustracion, Alicante: Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes, 2013, Web, agosto 2018, http:/ / www.cervantesvirtual.com/nd/ark: /59851 /bmc795v8.

159



en el poder),>? los jesuitas espafioles se empefiaron en mostrar una Compafiia
vinculada al pasado y anclada a una tradicién educativa que no habia cambiado. Por
ello, buscaron repetir los modelos formativos que habian sido interrumpidos
durante mas de cuarenta afios.?%

Uno de los aspectos en los que podemos observar una importante diferencia
entre el escenario francés y el espafiol es precisamente en este “loci” de educadores
que construyeron en un lenguaje para el exterior o para los de afuera de la
organizacion. Mientras que en Francia los jesuitas no pusieron especial énfasis en
mostrarse como educadores, por su parte, a finales del siglo XIX en Espafia, lugar
donde los liberales no fueron radicales a la hora de exigir el distanciamiento de los
jesuitas y las 6rdenes de la educacion, los miembros de la Orden trataron de
subrayar precisamente este “lugar”, lo mismo que una actitud anclada en la
tradicion de la organizacion pasada.

Asi, podemos concluir, que los jesuitas espafioles pusieron un especial énfasis
en su papel de educadores ante los gobiernos liberales de este lugar.2%>

Tal como se observa, durante esta época, parte de estos textos estuvieron
asociados inevitablemente al contexto de produccién, por ello, en cada escenario se
van a producir piezas en las que, aunque se utilizan los mismos lugares comunes
que instrumenté la Organizacién para legitimarse, algunas guardan ciertas
particularidades.

En contraste con lo que se observé en los sermones producidos en Francia
donde los jesuitas fueron criticos y no perdieron oportunidad para mostrar su
postura apologética y de inconformidad con respecto al rechazo del que fue objeto

la Compafiia, en Espafia, los miembros de la Orden guardaron una postura

293 Se integraron estudios cientificos, lenguas vernaculas y algunas asignaturas enfocadas al
aprendizaje de oficios cotidianos.

294 Manuel Revuelta Gonzalez, Los colegios de jesuitas y su tradicion educativa (1868-1906), UPCO,
Madrid 1998, p. 236.

2% Félix Gonzalez, Sermon de las siete palabras..., Op., Cit., p. 40.

160



moderada, que no sélo se expone en la forma discursiva del sermoén, sino que se
evidencia por la menor produccion de sermones defensivos.

Si bien es cierto, que debido a la radicalidad y convulsién del contexto francés,
los jesuitas franceses trataron de mostrar, tanto a los gobiernos monarquicos como a
los liberales, una postura firme y defensiva, en Espafia se replegaron y mostraron
una actitud moderada ante una monarquia ultraconservadora que los anex6 a sus
planes y los control6 desde su regreso.

Después de 1835, momento en el que se dio la segunda expulsién de jesuitas
(a manos de un grupo de liberales), y que derivé en la matanza de varios de ellos,
en los sermones producidos afios después, se observa el empleo de un discurso
contundente de condena a estos hechos violentos ocurridos en Madrid.??® No es de
extrafiar, que a pesar de guardar una postura moderada los hechos de violencia
pudieran ser condenados.

Mas adelante, en estas piezas existen parrafos reveladores, donde se
manifiesta abiertamente una postura desde la que se argumenta la justificaciéon para
el retorno de la Compafiia. En palabras de Revuelta: “[...] el espiritu restauracionista
preferia buscar seguidores en las costumbres establecidas y hallar respuestas en las
doctrinas tradicionales, en vez de afrontar los riesgos de las nuevas experiencias,
amistades y compromisos.” 2%’

Cabe destacar, que durante la época alfonsina, en la que regres6 por un
tiempo la estabilidad al escenario espafiol con la restauracién mondarquica, los

jesuitas pudieron vivir algunos afios de paz.

2% [...] no debiéramos los hijos de Dios desaprobar la maldad de quienes han herido y lastimado a
nuestra Santa Madre Iglesia en su seno y su corazén dando muerte a los hijos de nuestro padre
Ignacio cuya misién es rescatar a la juventud de las bajezas y liviandades de este mundo... Ibidem.
297 Manuel Revuelta Gonzalez, La pervivencia del espiritu..., Op., Cit., p. 53.

29 En estos tiempos, como se han apaciguado las aguas tempestuosas y todo parece volver a su sitio,
nuestra Santa Madre Iglesia recobré su lugar y la moral volvié a reinar entre los jévenes quienes
comprendieron la importancia de contar con buenos mentores... La educaciéon fue rescatada en
manos de los hermanos que la honraron... José Manuel Aicardo Ferndndez, “Jesucristo en la ley de
los profetas...” Op., Cit., p. 40.
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Como se ha observado hasta ahora a partir del andlisis de nuestro universo de
estudio, en los escenarios en los que hubo un mayor rechazo hacia los jesuitas, los
miembros de la Orden utilizaron la forma discursiva del sermén para comunicarse
con el exterior de la Organizaciéon y para exponer su postura defensiva ante los
gobiernos y a sus detractores de cada lugar.

Al respecto, M.P. Harney, S., J., asegura: “La persecuciéon mas severa en contra
de los padres ha ocurrido precisamente en aquellos paises en los cuales la Vieja

Compaiiia alcanz6 sus mayores triunfos, Espafia, Portugal, Francia e Italia”.?°

Por otro lado, Colombia fue uno més de los escenarios en los que, durante el
siglo XIX, la Compafiia de Jests sufri6é los ataques de los grupos liberales en el
gobierno a lo largo de su estancia intermitente en el poder.

A pesar de las tres expulsiones que vivié la Orden en este lugar, la Nueva
Granada constituy6 uno de los bastiones mds importantes de los jesuitas en América
durante esta época. 30

Si atendemos a los textos de los jesuitas en este lugar podemos observar, que
sus obras se hallaron en dialogo directo con el contexto politico, social y religioso en
el que se fraguaron. Tal como sucedi6 en los escenarios de Francia y de Espafia, en
Colombia se vivié una atmédsfera de conmocion politica que contribuyé a que los
jesuitas desarrollaran algunos textos enfocados a legitimar su restablecimiento y a
reconstruir su identidad.

De esta manera, en la Nueva Granada la intenciéon de construir, desde la
retérica, un discurso para legitimar su regreso parti¢ de la necesidad de defenderse

de los ataques tanto de los grupos de liberales, de los grupos de enemigos de la

299 M.P. Harney, S., ]., The Jesuits in History. The Society of Jesus Though Four Centuries, IX, Cit. por Perla
Chinchilla en La Identidad de la Compaiiia de Jesus ante su... Op., Cit., p. 7.

300 José David Guerrero Cortés, “La expulsion de los jesuitas de Nueva Granada, como clave de
lectura del ideario liberal colombiano de mediados del siglo XIX”, Anuario colombiano de Historia social
y cultural, 30, 2003, Bogotd, Universidad Javeriana, pp. 38-59.

162



Orden (se trataba de miembros de la misma Iglesia), como de los gobiernos en turno.
301

Asi como sucedi6 en los escenarios analizados con anterioridad, el ambiente
de hostilidad y la resistencia de los detractores de la Orden estaban estrechamente
relacionados a la lucha contra el extremo conservadurismo que los jesuitas
representaban.

No cabe duda, que la expulsién puede verse como una parte importante de
los objetivos de los liberales, es decir: “La necesidad de romper con el pasado
colonial, el progreso y la civilizacién como metas posibles de alcanzar, la educacion
neutra en materia religiosa como el camino para alcanzar dichas metas; la separacién
de la Iglesia catolica del Estado como factor importante para la modernizacion y la
modernidad.”3%, son solamente algunas de las ideas que impulsaron las acciones de
los grupos liberales contra la Orden. Es importante no perder de vista, que la
cercania de la Compaiiia de Jestis con Roma y su voto de obediencia al Papa le vali6
el recelo de los grupos progresistas que veian estos nexos como ataduras que
conducian de vuelta al pasado.

Tanto en este escenario como en los anteriores, los sermones ofrecen ejemplos
claros de la utilizacién de un lenguaje exterior, que emplearon los miembros de la
Orden para justificar su regreso y fortalecer su funcién ministerial. A partir de la
misma dindmica que ha guiado el rumbo de este ejercicio de investigacién, se
analizaron varios sermones3? que arrojaron indicios en torno a la postura y actitud

de la Compaiiia frente a la situacion que vivieron en tierras de América del Sur.

301 José David Guerrero Cortés, “La expulsion de los jesuitas de Nueva Granada como clave de lectura
del ideario liberal colombiano de mediados de siglo XIX”, Anuario colombiano de Historia social y de la
Cultura, 30, Bogotd, 2003, p. 199.

302 Jhidem.

303 Nicolas Céceres, Primer Panegirico dedicado a la Inmaculada Concepcién de Marfa, predicado en
Medellin en 1888, Segundo Panegirico a la Inmaculada Concepcién de Maria patrona de las Hijas de
Maria, Bogotd, Librero editor, 1911. Archivo Histérico Universidad Javeriana, AH]J.

Nicolas Céaceres, Discurso religioso para el dia de la Inmaculada Concepcion de Nuestra Sefiora predicado en
Bogotd 1884 durante la fiesta de la Virgen de la Concepcién, sermoén suelto. Archivo Histérico Universidad
Javeriana, fondo Juan Manuel Pacheco, 34, 10.
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En términos generales, se hallaron nuevamente los conocidos “lugares comunes”,
como el de la persecucion®®; de educadores®?®, y de defensores de la Iglesia, que
contribuyeron a cimentar la imagen de la Orden, y a reconstruir su identidad frente
a los de afuera de la organizacion, entre ellos, a los grupos en el poder y sus propios
detractores.3%° Nuevamente, asi como sucedi6 en los otros escenarios, es a partir de
los lugares adversos desde donde los jesuitas construyeron lugares comunes.

Asi como en Francia y en Espafia, en Colombia la forma discursiva del
sermon, se utiliz6 claramente con el objetivo de transmitir un discurso a “los otros”,
es decir, se produjeron piezas predicables a partir de las que podemos observar
algunas diferencias importantes que particularizan este contexto.

Durante los dltimos afios del siglo XIX, en tierras colombianas, se hizo
evidente la necesidad de justificar el regreso de la Orden principalmente desde el

“lugar” de educadores. Asi, se hallaron algunas piezas en las que se hace especial

Sermonario, El piilpito Americano, “Sermon para la fiesta de la Purificacion de Maria”, “Sermoén de la
Soledad de Maria Santisima”, Bogota, 1892. Archivo Histérico Universidad Javeriana, AH]J.

Doctor Manuel Fernandez Saavedra, Sermodn que en la Primera Fiesta de San Ignacio de Loyola,
pronunciado el 31 de julio de 1844, Bogota, Imprenta de José Cualla.

Nicoléas Caceres, S. J., Sermonario, Panegirico de San Ignacio de Loyola, Fundador de la Compania
de Jests, predicado en Bogotd, 1859, Librero editor, 1911.

Sermon dedicado a Maria, restauradora de la piedad y de la educacion, predicado en Medellin 1889, sermén
suelto.

Nicolas Caceres, Sermonario el Puilpito Americano, Panegirico de nuestra Sefiora del Rosario, predicado
en Medellin 1894, p. 284. Archivo Histérico Universidad Javeriana, AH]J.

304 [...[ no obstante la persecucion solapada de la que ha sido objeto la Compaiifa de Jests en la figura
de sus hijos y a sus derechos, no ha habido piedad ni respeto...;Qué diremos de la dilatacién de la
Iglesia y del Cristianismo en paises heréticos como Inglaterra, Alemania, Estados Unidos. Nicolas
Caceres, Primer Panegirico dedicado a la Inmaculada Concepcién de Maria.., Op., Cit., p. 41.

305 Porque la juventud debe de estar cerca de la fe que pregona nuestra Iglesia y el amor al Padre. jAh!
Cristianos, alegria trae a nuestros corazones que la educacién se ponga en manos de quien pueda
guiar a las almas puras a alcanzar su perfeccién. La Comparfiia ha encontrado el camino para hacer
de nuevo su gran labor. Doctor Manuel Ferndndez Saavedra, Sermon que en la Primera Fiesta de San
Ignacio de Loyola, op., Cit., p. 40.

306; Puede algtin hijo de nuestra Santa madre Maria y de nuestra Santa Iglesia sentirse tranquilo de
vivir en el seno de un lugar donde se ha perdido todo, donde la impiedad de extrafias ideas ha llenado
de herejia? ;Un lugar donde los soldados de Ignacio han sido despreciados y perseguidos? Céceres,
S. ., Panegirico de Maria Auxiliadora, que fue predicado en la Iglesia de la Congregacién Salesiana de
Bogota en mayo de 1895.
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énfasis en la importancia de este ministerio para la Orden y su innegable
participacion para la formacion de la juventud.307
En un mundo en el que la educacién era el camino hacia la modernizacién y la
democracia, y en las ciudades se presentaba cada vez una mayor demanda de
instituciones educativas, la Compafia de Jests enfrentd sus principales retos.
Después de la renovacion en 1832 de la Ratio Studiorum, hacia finales del siglo XIX
en América, los jesuitas pensaban que tenian mejores herramientas para ofrecer una
educacién renovada acorde a las exigencias del momento que se vivia.3%
Alrededor de 1860, poco antes de la segunda expulsién y en el marco de los
decretos de desamortizacion y exclaustraciéon de los bienes eclesidsticos firmados
por Tomas Cipriano Mosqueira, comenzaron a producirse un importante ntiimero
de piezas encaminadas a la defensa de la Iglesia y de la fe cristiana.3”” Lo anterior
muestra el estrecho vinculo entre los sucesos y la postura de los miembros de la
Orden, para quienes no pasaban desapercibidos los sucesos propios de su entorno

politico y social.

307 Y todo esto jpor qué amados jovenes? ;Por qué tantas consideraciones, estimacién y gracias
prodigadas por la Iglesia y sus grandes hombres? La Compafia de Jestis ha puesto su empefio en la
formacion de los estudiantes para que alcancen su plenitud espiritual y moral. Sermoén para la fiesta de
la Inmaculada Virgen celebrada por la Congregacion de jovenes estudiantes, pronunciado en la Iglesia de
San Ignacio de Bogota, 1847, p. 28. [...] Desde los primeros afios de existencia de la Compaiiia de
Jests, el supremo anhelo y el blaséon de San Ignacio fue el de educar a los jévenes y santificar las
almas... su primer campo de accion fue la juventud y la juventud escolar encerrada en el recinto del
colegio. Ibidem.

308 Para la Compafifa, educar no es solamente ilustrar con algunos conocimientos el espiritu,
descuidando 6, lo que fuera peor, pervirtiendo el corazén. Educar es alimentar el alma de los nifios,
pero no con falsas maximas de virtudes aparentes y estériles, como son todas las que no llevan el
sello de cristianas. La causa del mal que deploramos en la sociedad moderna esta en la falsa
educacién, en la educacién inspirada en principios paganos, modelada en maximas y sentencias, del
todo paganas y dadas segtin un método pagano. Tal educacion pervierte, en los mas bellos afios de
la vida, el corazon y el espiritu. ;Y no es este caso el de tantas escuelas como privan hoy?, ;no son
éstas las llamadas escuelas laicas que tanto dafian a los pueblos? Sermon dedicado a Maria,
restauradora. .., Op., Ct., p.

309 No hermanos, no puede luchar la Iglesia contra las calumnias y el arrebato del que ha sido objeto
por parte de algunos hombres sin entendimiento de la fe que defiende. Al final, la ruina ha de llegar
para cualquier pueblo que rechace a Cristo y a la Iglesia que encabeza. Nicolas Caceres, S. J.,
Sermonario, Panegirico de San Ignacio de Loyola, Fundador de la Compaiiia de Jests, predicado en
Bogots, 1859, p. 314.
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Hacia finales del siglo XIX, una vez promulgada la constitucién de 1886, en la que
se declaré al catolicismo como la religion oficial y se entregd a la Iglesia la
administraciéon de la educacion y del registro civil, comenzé una etapa de paz en la
que la Compaifiia de Jests pudo prosperar y mejorar su relaciéon con el gobierno
conservador.3’® Aunque cabe aclarar, que la Compafila no tuvo importantes
fricciones con el grupo conservador del pais.

Después del Concordato entre la Iglesia y el gobierno en 1887 se garantiz6 la
normalizacién de la relacion entre la Compania de Jests con el Estado colombiano.
Este fue el momento en el que lograron recuperar el famoso Colegio Mayor de San
Bartolomé. Como se habia mencionado en capitulo anteriores, para este momento,
los conservadores habian llegado al poder y se mantendrian ahi durante varios afios,
por lo que la atmosfera de tranquilidad para la Iglesia y para la Compaiiia se vio

favorecida.

En contraste con lo que pas6 en Francia y en Espafia donde, hacia finales del
siglo XIX, habian triunfado el gobierno liberal y la monarquia ultraconservadora
respectivamente, en Colombia después de la dltima guerra entre liberales y
conservadores, el gobierno de la nueva nacién quedé en manos de los
conservadores, lo que otorgd un carécter particular a la relacién que tuvieron los

jesuitas con el gobierno.3!!

Como consecuencia del panorama que se observé a partir del analisis de la
forma discursiva del sermoén en el escenario colombiano, se puede concluir, que asi
como sucedi6 en algunas de estas piezas, el discurso construido en un lenguaje para
el exterior estuvo encaminado a defender el regreso de la Orden y a reconstruir la

identidad de la organizacion.

310 Jorge Enrique Salcedo, Las vicisitudes de los jesuitas..., Op., Cit., p. 68
José David Cortés Guerrero, La expulsion de los jesuitas de la Nueva Granada..., Op., Cit., p.124
311 Ibidem.
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Otro de los universos de estudio que albergd de nueva cuenta a los jesuitas que
volvian del destierro de mas de cuarenta afios, fue México.

Asi como sucedi6 en los escenarios anteriormente analizados, en México la
Compaiiia de Jests fue restaurada y varias veces expulsada durante el siglo XIX. Por
ello, el distintivo de los jesuitas en territorio mexicano ha sido el destierro, la
persecucion, y la dispersién, para ser nuevamente ser restaurados en varias
ocasiones.

Meéxico fue el primer lugar en el que se dio la restituciéon de la Orden en
América, sin embargo, la dificil situacién que vivieron los jesuitas en este lugar no
fue muy diferente a las circunstancias de hostilidad que enfrentaron en Francia,
Espafia, Colombia y en el resto de los territorios donde predominé el rechazo de los
gobiernos de naturaleza liberal 312

Como se mencion6 con anterioridad, en estos momentos alrededor de todo el
mundo la Orden era asociada al extremo conservadurismo y a las monarquias del
Antiguo Régimen, por lo que su desaparicion parecia ser la mejor decision si se
pensaba en el progreso y desarrollo de una nueva nacién en la que se imponian la
modernidad y los principios de un Estado laico.313

Cabe destacar, que la restauraciéon de la Orden de San Ignacio ocurrié cuando
las monarquias europeas ya no eran las mismas, habian perdido su poder absoluto
y ya no necesitaban del apoyo de la Iglesia para legitimarse. La Orden de San Ignacio
El regreso de la Orden al escenario mundial represent6 un reto, ya que tuvo que
enfrentar un mundo completamente diferente, la Compania de Jests, quien habia

sido poderosa y habia ejercido una importante influencia social hasta antes de su

312 Pablo Lopez de Lara, S.J., Los jesuitas en México, Breve historia de cuatro siglos de la Provincia mexicana,
México, Ed. Buena Prensa, 2011. Gutiérrez Casillas, S.J., Los jesuitas en México durante el siglo XIX,
Meéxico, Porrta. Francisco Zambrano, La Compariia de Jesiis en México: compendio histérico, México,
Buena Prensa, 1939. Guillermo Zermefo, El retorno de los jesuitas...Op., Cit. Jorge René Gonzalez
Marmolejo, De la opulencia a la precariedad, La historia del excolegio jesuita de San Francisco Javier de
Tepotzotldan, 1777-1950, México, Secretaria de Cultura, INAH, 2018.

813Maria del Carmen Aguilar Guzmadn, et al., Extrasiamiento, extincion y restauracion de la Compariia de
Jestis. La Provincia mexicana, México, Universidad Iberoamericana, 2017. Pablo Lépez de Lara, Los
jesuitas en México, Op., Cit., p. 93.
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expulsion enfrenté su restitucion en un instante en el que la Iglesia vivia el
debilitamiento de su estructura a manos de los gobiernos de los nuevos Estados
nacionales.

A pesar de que en México, por la inestabilidad politica no hubo una
produccién importante de textos, se utiliz6 como fuente primaria de este trabajo la
forma discursiva del sermén.314

Asi como en los escenarios anteriores, se hallé dentro de la elaboraciéon de los
sermones un discurso constituido por los ya mencionados “lugares comunes”. De
la misma manera que en los contextos anteriores, estos eventos adversos se
utilizaron para construir un discurso para el exterior de la Organizacién, y desde
donde los miembros de la Compaiiia justificaron su regreso y reconstruyeron su
identidad.

No cabe duda, que la situacién social y politica que atravesaba el pais influy6
en la postura de los miembros de la Orden. La radicalidad de los ataques y medidas.
impuestas contra la Iglesia por parte del grupo liberal mexicano parecen haber
obligado a los miembros de la Compafiia a inclinar sus discursos exteriores, hacia la
defensa enérgica de la Institucion eclesiastica.3!®

La inestabilidad fue la constante durante el siglo XIX, por lo que es claro que
hubo factores que frenaron la produccién y la publicacién de textos sermonarios. En
este escenario, hubo una escasa producciéon de sermones defensivos. Aun asi, tal
como ocurri6 en los otros universos de estudio, el empleo de los “lugares comunes”,

y la retérica de justificacién fue recurrente.

314 Corral, Verdadera idea de San Ignacio de Loyola, contra la falsa publicaciéon en estos tltimos
meses, Puebla, 1841.

Sermon sobre San Ignacio y la defensa de la Santa Iglesia pronunciada en la fiesta del Santo Patrono.
Mario Cavallieri, Sermén pronunciado por el aniversario de la muerte del Archiduque Maximiliano de
Habsburgo, cit. José Maria Marroqui, La ciudad de México, Tip. Y Lit. La europea, de J. Aguilar y Vera,
1900.

315 Es de sabios condenar las acciones de aquellos que conspiran en contra de la Iglesia y pretendiendo
acabar con su fe, matan inocentes que procuran el bien y propagar la palabra de Dios. jHermanos
Cuanta desdichal, porque a todos ellos les digo, que no esperen morada en el reino de Dios. Ibidem.
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Mientras que en territorios como Estados Unidos o Bélgica donde los jesuitas
defendian los valores de la modernidad y exaltaban las libertades, como
consecuencia de la estabilidad de estos lugares y la no intervencién gubernamental
en la que prosperaron, en escenarios como México, se condenaba abiertamente el
progreso humano y la exacerbacién de las libertades.

A partir de la postura que los jesuitas plasmaron en sus textos se evidencia
un contraste entre en lugares donde no sufrieron el rechazo de los gobiernos locales,
y los lugares en los que fueron rechazados y varias veces expulsados.

Si bien es cierto que en México los jesuitas vivieron en una atmésfera de
convulsiéon social y politica, la situacion cambié para los padres jesuitas y para la
Iglesia catdlica una vez que lleg6 al poder Porfirio Diaz.

Después de los convulsos episodios durante buena parte del siglo XIX, el
gobierno liberal de Diaz abri6 la oportunidad a una era de estabilidad politica, y de
una convivencia armoénica entre su gobierno y la Iglesia catdlica. Poco a poco el

régimen de Diaz fue promoviendo el rescate de los valores tradicionales.

A diferencia de los escenarios propuestos con anterioridad a lo largo de este trabajo
de investigacién, Chile fue el lugar donde la Orden fue restablecida durante la
segunda mitad del siglo XIX, para nunca volver a ser dispersada.

No es un secreto, que en el siglo XVIII, al ser expulsados, la Compaiiia de
Jestis constituia un poder religioso, econémico, docente, social y politico que
superaba todas las fuerzas espirituales del pais unidas, exceptuando el poder
“real” 316

Chile representa un ejemplo excepcional de lo que sucedié con la Compaiiia
de Jests en América. Las condiciones en las que se dio la supervivencia de los

jesuitas en este lugar permitieron que prosperara y que sus miembros se dedicaran

316 Eduardo Tampe, S., J., Catdlogo de los jesuitas de Chile (1593-1767), Santiago de Chile, Ediciones
Universidad Alberto Hurtado, Pontificia Universidad Catolica de Chile, 2008.
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a cultivar algunas formas discursivas: desde las destinadas a la predicacién (sermoén,
catecismo), hasta las relacionadas con la educacién, por citar solamente algunas.

Chile constituye un modelo tinico y apropiado para observar a la Compatiia
de Jestis en un universo de estudio que contrasta completamente con los escenarios
anteriores y donde las circunstancias no les fueron desfavorables.

Enmarcada por un contexto en el que existia, por un lado un grupo
conservador muy poderoso y cuya permanencia en el poder durante varios afios fue
determinante en la historia chilena del sigo XIX, mientras que por otro, una Iglesia
catdlica con poco peso social y con poca presencia en el vasto territorio austral, la
Compania de Jests en Chile pudo funcionar como una organizacién de naturaleza
no religiosa, lo que le permiti6 sobrevivir, florecer y desarrollarse sin la intervencion
de enemigos externos.

Esto por si solo representé una importante diferencia con respecto al resto de
los lugares analizados, donde el rechazo hacia la Orden y la dificil situacién de la
Iglesia frente a los valores e intereses del Estado laico enrarecié la atmoésfera y
enturbi6 los escenarios.

En buena medida, el motivo por el que se complicé el reconocimiento juridico
de los jesuitas, fue por un lado, la necesidad de una ley para revocar la pragmatica
de Carlos III, porque en Chile regian las leyes de Espafia, y en Espafa habia sido
revocada por Fernando VII, ademaés de la existencia de un conjunto de bienes de la
Antigua Companiia que debian ser devueltos en caso de ser reconocida.?”

De acuerdo con la dindmica del presente trabajo de investigacién, en torno a
una de las principales formas discursivas de la predicacion, en este universo de
estudio se hallaron sermones3!® que muestran la influencia del contexto en el que se

originaron.

817 Francisco Enrich, S., J., Historia contempordnea de la Compariia de Jestis en Chile, Santiago, Pontificia
Universidad Catélica de Chile, p. 10.

318 Francisco Majesté, S., J., Sermon sobre el aniversario del restablecimiento del Orden de predicadores y
estudiantes en la Repiiblica de Chile, pronunciado en mayo de 1856. AN, Fondo jesuitas de América, Chile,
Vol. 299.
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A pesar de que la Orden no fue rechazada en este lugar, se observa en sus textos una
produccién no muy numerosa de sermones o de textos en defensa de la restauracion.
Sin embargo, eso no impidié que algunos jesuitas utilizaran en sus sermones los
mismos locus comunni que fueron empleados en Francia, Espafia, Colombia y
México, con la intencién retérica de construir su identidad.

De la misma manera como sucedié en los otros escenarios (Francia, Espafia,
Colombia y México), es a partir de los eventos adversos desde donde los jesuitas
construyeron los locus gracias a los que afianzaron su identidad, y desde donde
pudieron mostrarse como una unidad, es decir, como un solo frente ante los de
afuera, o hacia el exterior.31°

A pesar de que en Chile la organizacion de San Ignacio no experimento la
violencia y los ataques que en el resto de los territorios de los que fueron expulsados,
como parte del desarrollo de un lenguaje exterior, los jesuitas también utilizaron
argumentos sobre las experiencias adversas que vivieron.

No cabe duda, que estos eventos desfavorables distinguieron a la
Organizaciéon alrededor del mundo. Asunto que aprovecharon para construir

retéricamente su frontera identitaria.

Francisco Majesté, Sermonario, Sermén a los exalumnos del plantel de los jesuitas y del Colegio
republicano, Sermon sobre el infierno, Sermon sobre la Pasién, Panegirico de la Inmaculada
Concepcién de Maria, Panegirico de San Ignacio y San Francisco Javier, Panegirico sobre el Sagrado
Corazon de Jestis, Obras del Dr. Francisco Majesté, 1889, Uruguay, Imprenta Montevideo, AN, Fondo
jesuitas de América, Chile, Volumen no completo, resguardado en partes.

Sermon del Reverendo padre Francisco Majesté, S., |., pronunciado en la Iglesia del Colegio de San Ignacio, el
dia 11 de mayo de 1851, con motivo de la fiesta del afio secular de la Compaiiia de Jesiis. Sermén suelto. AN,
Fondo jesuitas de América, Chile, (Vol. 299).

319 ; Ay! Quisieran sus enemigos que los hijos de la Compafiia de Jests no fueran verdaderos pastores
de su Iglesia, dispuestos a dar su vida por su grey, y se estimaria mas que como la calumnia dicta
fuesen mas amigos y autorizacen la avaricia y el libertinaje. Hombres mercenarios... Quisieran que
no fuesen tutores, maestros, verdaderos padres, porque se oponian a la tirania de los europeos, se les
denigra, se les aborrece y se les persigue. Sermon del Reverendo padre Francisco Majesté, S., ].,
pronunciado en la Iglesia del Colegio de San Ignacio, Op., Cit.,. AN, Fondo jesuitas de América, Chile, Vol.
299.

Camilo Koninck, S., ]., Sermon pronunciado en enero de 1894, en el templo de la Merced. AN, fondo jesuita
de América, Chile, Vol. (299).
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Aunque en Chile los jesuitas no contaban con reconocimiento legal, los miembros ya
establecidos comenzaron con proyectos para fundar colegios. Con este propdsito,
los padres utilizaron el derecho que les otorgaba la Constitucion para vivir y actuar
como particulares, formaron una junta para reunir fondos con la intencién de abrir
nuevas instituciones educativas. De esta manera, en 1856 comenzé a funcionar el
primer colegio fundado en Chile después de la Restauracion de la Orden.320

Este suceso, como es de suponerse, no pasé desapercibido, por lo que unos
cuantos predicadores chilenos aprovecharon para mencionarlo en sus sermones3?!
en los que también exaltaron el papel de educadores que habia desempenado la
Organizacién desde sus inicios. 322

Cabe destacar, que Chile fue un lugar donde se produjeron un buen nimero
de textos y algunas formas discursivas®??, incluido el sermén. Sin embargo, es
evidente que dentro de este universo de andlisis no hubo un nidmero importante de
sermones en favor de la defensa de la Organizacion, (en contraste con lo que sucedi6
en Francia, Espafia, Colombia y México). Lo anterior como consecuencia de una
atmosfera en la que, los miembros, no se sentian amenazados y no tuvieron que
adoptar una postura de defensa ante los sucesos externos. A diferencia de los que
se describi6 en los escenarios anteriores, Chile fue un territorio donde los jesuitas no

tuvieron que justificarse.

320 Francisco Enrich, S., J., Historia Contemporinea, Op., Cit., p. 4.

321 Francisco Majesté, S., ]., Sermon sobre el aniversario del restablecimiento de la Orden, Op., Cit., p. 4.
Sermon sobre el infierno, Op. Cit., p. 81.

322 Joévenes aturdidos, que pagados de vuestras prendas y dones naturales de que sois deudores 4
Dios, o que acaso carecéis, ignorantes aun de los primeros principios de vuestra sacro santa Religion,
empleais vuestras mordaces y sacrilegas lenguas en profanar el nombre de Dios omnipotente
tentados por el artificioso efecto de las ideas que nublan vuestro entendimiento...Y vosotras, almas
puras y castas, que deben ser recatadas, pero han llegado los hijos de la Santa madre Iglesia, la
Compaiifa que resguarda la moral y que habra de educarlos como vuestra juventud lo exige para
arrancarlos de las entrafias del infierno. Sermon sobre el infierno, p. 81.

32 Es importante subrayar, que no toda la textualidad que se produjo en Chile puede considerarse
como una “forma discursiva”.
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Si bien es cierto que, en escenarios como Colombia y México, donde la Iglesia fue
muy poderosa y su influencia social tuvo un peso innegable, el lugar comtn de la
persecucion formo parte de la narrativa recurrente que utilizaron los jesuitas. No
obstante, en un universo como el chileno, donde no se produjeron un importante
numero de sermones defensivos, se encontré el uso de los mismos “lugares”: de la
persecucion de la que fue victima la Orden3?, defensores de la Iglesia. 3%

Se puede concluir entonces, que el empleo de lugares comunes fue un recurso
constantemente utilizado por los jesuitas, a partir de este discurso reconstruyeron
su identidad y se mostraron como una unidad.

Es importante subrayar, que en esta tierra de América del sur, después de la
Restauracién definitiva, la Orden adopté una postura discreta y alejada de los
problemas de caracter politico. Su participacion social fue prudente y en la politica
la actitud que adoptaron fue moderada.

Lo anterior se observa con claridad en el sermén de 1867 en el que se
pronuncié por la conmemoraciéon del centenario de la expulsion de los jesuitas.326
Seguin narra el Padre Walter Hanisch, la Compafiia fue muy cautelosa al externar
sus opiniones, por lo que, guardé una postura discreta con relacién a los asuntos

politicos.3?”

32Ser patriota es ser buen cristiano hermanos mios...Esta guerra es una nueva cruzada por la patria,
en la que los cuerpos de los que murieron ahi duermen el suefio del Padre. En cambio, no se puede
hermanos emprender una lucha contra enemigos que persiguen a las almas justas, a los gentiles
hombres que entregan sus vidas a la causa de defender a Dios y a la Santa Madre Iglesia.

Camilo Koninck, S., J., Sermén pronunciado en enero de 1894, en el templo de la Merced. AN, fondo Jesuitas
de América, coleccién Misiones, Vol. 299 (Chile).

325 Abandoné Dios 4 la Compafia en manos de sus enemigos, y les dio poder de despojarla de todo
cuanto poseia en la tierra, de honor, de riqueza y estimacién...jOh gran Dios!, que cambio tan
repentino! jQué trastorno tan funesto tan humillante para la Compaiiia! jHijos de Ignacio armaos de
valor para resistir los embates y la persecucion de la que sois victimas inocentes! Ibid, p. 44.

326 Terrible fue lo que vivié la Compaiia, expulsada, difamada y desacreditada... Hubo oportunidad
de rectificar el camino de la mentira, hoy que la posibilidad de hacer un nuevo camino con el apoyo
de los hijos de Dios aparece enfrente. Sermén pronunciado en la Catedral de Santiago en 1867 con
motivo de la conmemoracién de los cien afios de la expulsion de la Compania. AN, Fondo jesuitas de
América, Chile (299).

327 Ibidem.
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Cabe destacar, que después de un breve gobierno liberal, durante las dltimas
décadas del siglo XIX, Chile estuvo gobernado por un importante grupo
conservador formado por las élites criollas de industriales y comerciantes que
propiciaron un importante desarrollo econémico en una atmésfera de estabilidad
politica.3?8

Dentro de América Latina Chile constituye un modelo de desarrollo y de
alternancia gubernamental entre los distintos grupos e intereses politicos que
actuaban como importantes contrapesos.

Es precisamente este escenario el que podemos utilizar no sélo para
contrastar con el resto de los lugares analizados, sino sefialar y exponer las evidentes
diferencias que existieron en cada universo de estudio en los que la Orden de San
Ignacio tuvo presencia.

En suma se puede concluir, que desde el momento de su restablecimiento,
Chile fue un lugar en el que la Organizacion pudo prosperar, a diferencia de lo que
vivi6 en los otros contextos de América Latina. A pesar de las condiciones que no
permitieron su reconocimiento juridico, los jesuitas que vivieron en la Provincia
chilena pudieron prosperar y producir un importante nimero de Formas
Discursivas (como Historia natural). No obstante, la existencia de pocos sermones
defensivos, producidos tunicamente con motivo de algunas fiestas de
conmemoraciéon importantes, nos revela un espacio de experiencia en el que no
tuvieron la necesidad de legitimar su retorno ni justificarse frente a los gobiernos en

turno.

328Walter Hanisch Espindola, S., J., Historia de la Compariia de Jesiis..., Op., Cit., p. 138.
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V.- Conclusiones

Como resultado de la problematica central planteada en este trabajo de investigacion
se puede concluir, que los miembros de la Orden desarrollaron un lenguaje dirigido
hacia el exterior de la Organizacién, mediante el que construyeron ciertos “lugares
comunes”, y desde los que no sé6lo buscaron justificar el regreso de la Orden, sino

que reconstruyeron su identidad ministerial.

Para responder a las preguntas planteadas se puede asegurar, que los jesuitas
recién restaurados rescataron y utilizaron los mismos “lugares comunes” que habian
empleado en el siglo XVI y hasta antes de la expulsion: el lugar de la persecucién,
el lugar de defensores de la Iglesia y hacia la segunda mitad del siglo XIX el lugar

de educadores.

En suma, la organizacién no cambi6 sus argumentos a lo largo de los afios,
sino que esas mismas premisas las recuperaron y las reutilizaron durante el episodio

de la Restauracion para justificar su regreso.

Como parte de la estrategia metodologica de las formas discursivas, la cual
pretende poner en perspectiva textos con respecto a la sociedad, con el objeto de
rastrear las “formas” a partir de su recepciéon y no de su produccién, se realizo el
analisis de sermones, lo que permitié observar que estas piezas fueron cultivadas en
buena medida con la intencién de comunicar a los de afuera de la Organizacion su

postura.

Una vez analizada la produccion de algunos textos sermonarios de cinco
escenarios (Francia, Espafia, México, Colombia y Chile) en los que la Orden tuvo
presencia y fue restaurada, se concluyo, que la Compaiiia después de su retorno en
el siglo XIX nunca volvié a ser la misma. El trance de la extinciéon y posterior
restauracion obligo a los jesuitas a un regreso en un mundo diferente al que hubo

que adaptarse y replantearse algunos principios de su tradicion.
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Asi, gracias al anélisis de la forma discursiva del sermoén cultivado en cada lugar fue
posible concluir, que el loci de la persecuciéon fue empleado de manera recurrente,
como se menciond, tanto en la época previa a la supresion, como después de su
regreso. Finalmente, la recurrencia de este lugar se convirtié en signo de identidad
y unién. Asi, la idea de la Compafiia como una organizacién constantemente

amenazada estuvo presente también durante todo el siglo XIX.

No cabe duda, por la recurrencia de ese discurso de identidad construido
para el afuera, que los jesuitas han permitido, incluso hoy en dia, su penetracién al
lenguaje que desarrollaron para el adentro de la Organizacion, en la representaciéon

misma de la Orden.

A pesar de que el sermon fue la forma discursiva que produjeron los jesuitas
en mayor cantidad, no en todos ellos elaboraron un discurso construido utilizando
los lugares comunes para justificarse. Por ello, en las piezas donde exponen su

b “ : 7 sy .
postura, los denominamos “defensivos” o apologéticos. Estas piezas se

pronunciaban tnicamente en festividades o conmemoraciones especiales.

En suma, se concluye que los jesuitas de todos los lugares analizados
utilizaron los eventos desfavorables que vivieron para elaborar un discurso como
parte de un lenguaje exterior que desarrollaron, no sélo para justificarse delante de
los gobiernos de los nuevos Estados del siglo XIX, sino para aparecer como una
unidad ante los demés. Es decir, configuraron una cohesién a partir de un afuera,
un exterior adverso, desde el que todas las diferencias al interior de la Orden, se
disuelven para mostrar un frente comun. Asi, los propios jesuitas fueron
construyendo con los instrumentos de la retérica algunos loci comuni con los que se

mostraron como una unidad.

Por otro lado, de acuerdo con el analisis que se realizé en cada universo de
estudio se puede concluir, que el regreso de la Orden fue diferente en cada lugar, ya

que hubo diversos factores en cada escenario que obstaculizaron o que facilitaron su
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restauracion. Entre las causas que influyeron en la reaparicion de la Compaiiia se
encuentra la relacién de sus miembros restaurados con cada gobierno. En este
sentido, se pudo observar, que la adopcién de nuevos 6rdenes de gobierno obligé a
reformular no sélo la relacién entre la Iglesia y el Estado, sino entre la Compafiia y

cada gobierno.

La expulsién represent6 una fractura no sélo en la identidad de la institucién,
sino en la Compafila misma. De ahi la necesidad de regresar del exilio a
reconfigurarse después de la fragmentacioén, asi como de recuperar su lugar en la
escena social y politica. La antigua Compafiia estuvo integrada a la sociedad del
Antiguo Régimen, misma que habian contribuido a crear y a consolidar. La caida de
las monarquias absolutistas y las independencias coloniales americanas rompieron
el equilibrio de una estructura que la monarquia catélica habia logrado establecer
para tratar de dar forma a las iglesias nacionales que comenzaban a nacer,

instituciones auténomas lejanas a la influencia de Roma.

A partir de este horizonte se concluye, que la Compariia de Jestis no podia
volver a ser la organizacion del pasado, ya que para adaptarse a los desafios de la
realidad del siglo XIX, debi6é modificar e incluso renovar algunos de sus principios

constitutivos como seria la lealtad al Papa y su cercania con Roma.

En cuanto a la Restauracién de la Orden en cada escenario, como resultado
de la observacion se puede asegurar, a excepcién del universo chileno, que el regreso
de la Orden fue paulatino y accidentado. La Revolucion francesa y la caida del
Antiguo Régimen trajeron consigo nuevos modelos de relaciéon entre Iglesia y el
Estado, lo cual afecté directamente la relacién de los gobiernos con la Orden y las

condiciones en torno a su restauracion.

En el caso de Francia se concluye, que la nueva Constituciéon de 1791 no sélo
modificé la configuracién del estado, sino que alter6 la forma como se articul6 la

relacién entre la Iglesia y el nuevo Estado francés. Esto obligo al establecimiento de
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una monarquia constitucional, limitando el poder regio al suprimir el poder

absoluto y permitiendo con ello, una cierta autonomia a la Iglesia francesa.

De acuerdo con lo que se observo, durante las épocas en las que hubo
restauracion mondrquica, los jesuitas pudieron vivir periodos de relativa
tranquilidad, lo que dio pie a su regreso a territorio francés. En contraste, durante
las etapas en los que estuvieron los liberales en el poder, la Orden vivié nuevas

expulsiones.

Las llamadas revoluciones burguesas de 1830, 1848 y la Comuna de Paris en
1870 representaron eventos que enrarecieron la atmoésfera de este lugar, por lo que,

durante varios afios dificultaron el restablecimiento definitivo de la Orden.

Después de la restauracion y de las expulsiones que vivieron los jesuitas en
este lugar intentaron justificarse a partir de sus textos. En conclusion, gracias a la
revisiéon de sermones producidos durante la segunda mitad del siglo XIX, se observé
la construccion de un discurso destinado al exterior de la Orden, es decir, hacia el
afuera de la Organizaciéon. En el espacio de este “discurso exterior”, los jesuitas

incorporaron el lugar comun de la persecucion que habian utilizado anteriormente.

Por otro lado, en los sermones producidos en Francia se observo, que fue
después de la revision de 1832 a la Ratio Studiorum, en concreto después de la
segunda mitad del siglo, cuando los miembros de la Compafiia incorporaron el loci

de educadores en sus sermones defensivos.

No es dificil suponer, que tal como habia sucedido en el pasado, frente al
ambiente de hostilidad que vivieron los miembros de la Orden en el siglo XIX, el
empleo de los eventos desfavorables ofrecié argumentos suficientes para elaborar

un discurso que se hizo necesario para justificar su regreso.

Un aspecto que se destacé (aunque no sélo en este universo de estudio), fue
la insistencia de los liberales en apartar a la Iglesia, y en concreto a algunas 6rdenes,

de las filas de la educacion. Si bien es cierto que desde el siglo XVIII (con la llegada
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de la Ilustracién), por toda Europa se habian reformado los planes de estudio de las
instituciones educativas y universidades, los liberales asociaban a la Iglesia, y en
especial a la Compania, con la obsolescencia del Antiguo Régimen. El recuerdo de
los jesuitas integrados a una estructura social del pasado, misma que ellos habian
contribuido a construir, generaba desconfianza entre los sectores de ideologia

republicana y los gobiernos laicos.

Gracias al andlisis de las piezas sermonarias se advierte, que los jesuitas
franceses se propusieron mostrarse como una organizacién renovada en materia
educativa a partir de la reforma de la Ratio Studiorum. Es decir, después de la
segunda mitad del siglo hubo el esfuerzo de algunos miembros restaurados por
aparecer en el panorama politico y educativo como una organizacién preparada
para los cambios y dispuesta a adaptarse a las exigencias de la modernidad, aunque
nunca dejando de lado su tradiciéon. Una Orden en proceso de reconstruccion, y para
ese momento, consciente de que debia adaptarse a un mundo laico, con escenarios

donde rigen las leyes y Estados conducidos por modernas constituciones.

A pesar de las dificultades que atravesaron los miembros de la Orden en este
universo de andlisis, es evidente que su postura fue critica y defensiva frente a sus
detractores. Asilo demostraron los textos tanto del Padre Ravignan como del Padre
Mac Carthy, quienes a partir de la forma discursiva del sermén expusieron los
argumentos que utilizaron para justificar la presencia de la Orden en territorio

francés.

No cabe duda, que la relacién entre los gobiernos franceses y los miembros
restaurados cambio varias veces a lo largo del siglo XIX. Mientras que después de la
Revolucién de Julio de 1830 los jesuitas sufrieron persecuciones y una atmosfera de
hostilidad, después de la segunda mitad del siglo XIX, después de la Revolucién de
1848, la situacion empez6é a mejorar hasta la llegada de la Segunda Reptublica
encabezada por Napoleon III, quien sent6 las bases para el regreso y establecimiento

definitivo de la Orden.
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En contraste, en Espafia se vivié una situacion diferente, la constitucion de Cadiz
que revoco Fernando VII, convirtié a Fernando VII en un monarca absoluto al estilo
del Antiguo régimen. Eso ya representaba una diferencia importante entre Espafia
y el resto de los Estado modernos que nacian en Europa en ese momento. Es
importante no perder de vista, que entre la creacién de la constitucién francesa de
1791 y la promulgacién de la Constitucion de Cadiz existen més de veinte afios de

diferencia, factor que sin duda es determinante al comparar ambos escenarios.

Por otro lado, la monarquia espafiola més conservadora que la monarquia
francesa, mantuvo vigente la relaciéon entre el Trono y el altar. No obstante, el
absolutismo monarquico renovado de los Borbones buscé dominar a la Iglesia e

inclinar a su favor esta relacion.

Asfi, en contraste con lo que sucedio en otros escenarios, en Espafia se observo,
que la compafia de Jests fue utilizada varias por la monarquia como moneda de

cambio para negociar con los liberales republicanos.

En conclusién, la monarquia conservadora espafiola utilizé un tiempo como
aliada estratégica a la Compafia de Jesas. Por ello, dentro de las maniobras
mondrquicas, la restauraciéon de la Orden tenia como objeto reforzar el apoyo para
frenar los avances del liberalismo y de los valores de la modernidad en Europa. No
cabe duda, que en Espafia los jesuitas estuvieron sometidos a las disposiciones de la

corona.

Por otro lado, una més de las conclusiones a las que se pudo llegar es en torno
a la diferencia entre los principios de los liberales de cada lugar, ya que, mientras en
Francia, este grupo se esforz6 para apartar a las érdenes religiosas de la educacion,
en Espafa los liberales no manifestaron con tanta radicalidad la necesidad de dejar

atras la educacion religiosa y tradicional.

Lo anterior sin duda impacté directamente la forma como eran vistos los

jesuitas en cada lugar, y la forma como buscaron justificarse en cada escenario. Esto
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se evidencia en el discurso que comunicaron hacia el exterior durante la segunda
mitad del siglo XIX, ya que utilizaron, sobre todo en Francia, el lugar coman de

educadores al defender su regreso.

Por otro lado, se puede concluir, que en América (tanto en México como en
Colombia y en Chile), de la misma manera que en Europa, los miembros de la Orden
recién restaurada continuaron utilizando ese lenguaje dirigido hacia a los de afuera
de la organizacion, desde el que construyeron “lugares comunes”. De la misma
manera que en los otros escenarios, los jesuitas buscaron justificar su regreso y
reconstruir su identidad en el espacio de ese segundo lenguaje (el primero se reservé

para dirigirse a los miembros de la Orden).

Con el objeto de dar respuesta a las preguntas planteadas al inicio de la
investigacion se puede asegurar, asi como en los otros escenarios, que los miembros
restaurados rescataron y utilizaron los mismos loci communi que habian empleado
en Europa y hasta antes de la expulsion, es decir, el lugar de la persecucion y el lugar

de defensores de la Iglesia.

Asi como sucedi6 en los otros universos analizados, en México, Colombia y
Chile, el “lugar” de la persecucién fue empleado de manera recurrente. Finalmente,

su recurrencia lo convirtié en signo de identidad y de cohesion.

En resumen, los jesuitas de los tres lugares americanos utilizaron los eventos
desfavorables que vivieron para elaborar un discurso como parte de un lenguaje
exterior que desarrollaron. El objetivo principal era no sélo justificarse delante de
los gobiernos de los nuevos Estados laicos del siglo XIX, sino aparecer como una
unidad ante los demads. En otras palabras, asi como se concluy6 antes, los jesuitas
configuraron una cohesién a partir de un afuera, un exterior convulso desde el que

mostraron un frente comun.

En América la convulsion social después del comienzo de los movimientos

de independencia trajo cambios radicales: los Estados nacientes debatian asuntos
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sobre sus constituciones, su laicidad, y su soberania. Mientras que la configuracién
de estas nuevas naciones americanas no daba lugar a Estados no confesionales, ni
opcion a libertad religiosa, algunos miembros de la Organizacién recién restaurada

piS&I’Ol’I suelo americano para concretar su regreso.

Para comprender tanto las circunstancias de los escenarios analizados, asi
como la relacién que existié entre los gobiernos de los nuevos Estados americanos
con la Orden, y las condiciones en las que se dio el regreso de los jesuitas a cada
lugar, se deduce, que durante este periodo México y Colombia enfrentaron
situaciones parecidas en las que hubo gobiernos liberales y conservadores que

gobernaron de manera alternada.

Sin embargo, a diferencia de Colombia, en México, asi como en Europa, hubo
dos restauraciones mondrquicas (El imperio de Iturbide y el Segundo Imperio de
Maximiliano), que quedaron en intentos desafortunados. Por su parte, en Colombia
el partido conservador nunca cay6 en la tentaciéon de regresar a un régimen
mondrquico, a pesar de que, fue este grupo el que estuvo en el poder varios afios y
se consolid6 como el grupo ganador después de la Guerra Civil de finales del siglo

XIX.

En conclusién, es importante considerar, que el triunfo de los conservadores
colombianos perfil6 una relacion diferente entre el gobierno, la Iglesia y en concreto
con los jesuitas. Por ello, mientras que en Colombia el triunfo fue de los
conservadores, en México, al final de las luchas y de la convulsion del siglo XIX, el
triunfo fue para los liberales. Lo anterior permitié6 entender las distintas

circunstancias en las que se restaur6 la organizacion en estos dos escenarios.

Si bien es cierto que en estos lugares los jesuitas fueron desterrados y restaurados
varias veces, fue durante la estancia de los conservadores en el poder, cuando los
miembros restaurados pudieron permanecer con cierta estabilidad en estos lugares,

mientras que, durante la presencia de los liberales, los padres que habian regresado
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salieron expulsados nuevamente por el recelo que despertaban en los grupos

republicanos y progresistas.

Para entender un poco mas las condiciones del regreso de la Orden, una
variable de diferenciacién se centra en el hecho de que el partido liberal colombiano
se caracteriz6 por ser una fuerza de modernizaciéon sin abandonar el

tradicionalismo.

En contraste, el partido liberal mexicano fue mas radical en sus acciones y en
las ideas que plantearon para modernizar al naciente Estado. Lo anterior representa
un indicio clave que nos muestra que, a pesar de la similaridad de ambos escenarios,
no solo existieron diferencias que vale la pena apuntar, sino que revelan dos perfiles

de Estado liberal diferente, uno moderado y tradicionalista, y el otro radical.

Por su parte, los padres que regresaron a estos territorios buscaron justificarse
frente a loa gobiernos tanto liberales como conservadores desde el discurso
contenido en sus textos defensivos. No obstante, aunque la forma discursiva del
sermon fue la que mas produjeron los jesuitas en estos lugares, los textos defensivos
fueron escasos. Pronunciados tnicamente en festividades y fecha especiales,
expusieron los lugares comunes de los que se vali6 la Orden para justificarse y para

mostrarse como una unidad ante el exterior y ante los gobiernos en turno.

En suma, los sermones analizados permitieron hallar indicios claros del
intento por reconstruir desde el discurso, una identidad inasible, dispersa y
fracturada que mostraba una organizacién muy diferente a aquélla que habia sido
desterrada cuarenta afios antes, una Orden que intentaba ser restaurada en medio

de las exigencias de renovacion y de adaptacion en favor de su supervivencia.

A diferencia de otros lugares (Estados Unidos y Bélgica) donde existi6 el
catolicismo liberal, la Iglesia en México se caracteriz6 por su extremo

conservadurismo. En México la Iglesia apoy6 siempre los valores del Antiguo

184



régimen, por ello se opuso siempre a las reformas que pretendian modernizar al pais

durante el siglo XIX.

Mientras que las nuevas constituciones en Europa y en Norteamérica,
sefialaban el derecho a la libertad de culto y la tolerancia religiosa desde las primeras
décadas del siglo XIX, en México, ya bien entrado el siglo, se seguia debatiendo

contra el articulo que planteaba la libertad de culto y el respeto hacia otras creencias.

Es importante no dejar de mencionar, que dentro de otros universos de
estudio (como Estados Unidos y Bélgica), se hall6, que los miembros de la Orden
fueron tolerantes e incluso, defensores de las libertades que en otros escenarios como

Espafia 0 México habian atacado con fuerza.

Por otro lado, en contraste con lo que sucedié en contextos como México,
donde el triunfo lo obtuvieron los liberales, o como Colombia, donde también
gobernaron los conservadores, Chile tuvo una Iglesia pragmatica que pronto se
distancié de la esfera politica y acept6é rapidamente las condiciones de la nueva
republica. La Iglesia chilena, que nunca tuvo el poder y la influencia de la Iglesia
mexicana, se adapté rdpidamente a los cambios que trajo el siglo XIX.

Desde esta perspectiva podemos concluir, que la estabilidad politica y
econémica que hubo en el escenario chileno se debi6é en buena medida al poder y a
la influencia de los grupos conservadores.

A diferencia de lo que ocurri6 en los paises de luchas civiles encabezadas por
liberales y conservadores, la nacién chilena estuvo gobernada principalmente por
grupos tradicionalistas-conservadores que no vieron la necesidad de separar a la
Iglesia de las instituciones del nuevo Estado.

Aunque se trataba de una reptublica en la que existia, asi como en la mayoria
de las antiguas posesiones del Imperio Espafiol, una lucha por el poder entre
liberales y conservadores, el partido liberal chileno dio muestras de no tener la

radicalidad de los liberales de otros lugares (como México o Pert).
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A diferencia de contextos como México y Colombia, donde hubo varias expulsiones
y restauraciones de la Orden, después de su regreso a Chile, los jesuitas encontraron

continuidad y pudo dedicarse a sus labores pastorales y ministeriales.

Por sus caracteristicas, el escenario chileno ofrecia un modelo politico-
econdmico que contrastaba con el resto de los paises de América Latina, por lo
mismo, resulta interesante comparar las condiciones de tres contextos con elementos
de comparabilidad y con importantes diferencias, lugares en los que las nacientes
republicas transitaron de regimenes monarquicos a gobiernos liberales que trataron

de controlar y someter a la Iglesia catdlica.

Cabe destacar, lo mismo en Chile que en Colombia, la faccién liberal no se
mostré tan radical como el grupo liberal mexicano, eso imprimié una importante
diferencia en la relaciéon que entablaron los padres con los gobiernos tanto liberales

como conservadores.

En el marco de las comparaciones se puede concluir como una similitud
importante entre Chile y Colombia, el hecho de que en ambos lugares fueron pocos
los afios que estuvieron los grupos liberales en el poder, siendo los grupos

conservadores lo que monopolizaron el gobierno.

En suma, mientras que en Colombia la guerra civil entre liberales y
conservadores permitié hacia finales del siglo que los conservadores se instalaran
definitivamente como el grupo victorioso, en Chile el grupo liberal nunca tuvo tanta
influencia y peso politico, por lo que durante casi todo el siglo, la direccién y el perfil

de la nacién estuvieron definidos por el ideario de los conservadores.

Después de la observacion de los datos recabados fue posible concluir, que la
mayor parte de la produccién textual de estos dos escenarios se concentré en los
Colegios; lugares propicios para cultivar el conocimiento y donde habitaban los

jesuitas mas preparados.
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No es dificil concluirlo ya que, el verdadero simbolo de la presencia jesuita, tanto en
Europa como en el Nuevo Mundo eran los colegios y las misiones més que las
Iglesias.

Asi como en los otros casos, se observo que los miembros de la Orden que
produjeron textos se concentraron en los colegios, instituciones donde no sélo se
acumul6 el conocimiento, sino donde se formaron importantes intelectuales de la
época.

Por otro lado, en Chile, escenario en el que la Organizacién pudo
desarrollarse, debido a que no hubo un gobierno que obstaculizara el desarrollo de
algunas labores ministeriales de la organizacién, existié durante el siglo XIX, una
importante produccién de diversas formas discursivas.

La importante produccién textual de este escenario refleja tanto el
florecimiento de la Organizacién, como la armonia del contexto en el que habitaron

los jesuitas restaurados después de su regreso a tierras chilenas.
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